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ОСНОВНИ ПРИНЦИПИ ПРАВОСЛАВНОГ 
МОРАЛНОГ УЧЕЊА.

Код свих православних мораласта основни принципи хриш- 
ћанског моралиог учења били су, а и данас су, увек једни и 
исти. Пре свега сваки православни моралиста доводи моралну 
повређеност и исквареност човекову у везу са прародитељским 
грехом, који је по учењу наше православне цркве општи и на- 
следан (Јов. 14, 4.— 5.; Рим. 5, 12. и 15., 17.— 19.). Православне 
моралисте то чине позивајући се на извесна места Св. Писма 
Старог и Новог Завета, која јасно говоре о повређености и 
искварености човекове моралне природе. Тако се н. пр. у I. 
Мој. 8, 21. каже, да је мисао срца човечијег зла од малена. О 
повређености и искварености човекове моралне природе, услед 
штетног утицаја прародитељског греха, још  се јасније изражава 
ап. Павле речима: „Јер добро што хоћу не чиним, него зло 
што не ћу оно чиним. А кад чиним оно што не ћу, већ ја т »  
не чиним него грех који живи у мени. Јер имам радост у за- 
кону Божијему по унутрашњему човеку; али видим други закон 
у удима својима, који се супроти закону ума мога, и заробљава 
ме законом греховним који је у удима мојима" (Рим 7, 19.— 20.: 
22.— 23 ). Истим речима то исто потврђује и римски песник 
Р. Ovidius Naso ( +  17. после Хр.) у својим Metamorphoses, 
lib. VII., ver. 19.— 20., кад каже: „Aliudque. cupiđo, mens aliud 
suadet. Video meliora, proboque: Deteriora sequor". Надаље сваки 
православни моралиста, у вези са човековом моралном повре- 
ђеношћу и исквареношћу, препоручује чистоту срца (сравн и 
Пс. 119, 80.; II. Кор. 7, 1.) и светост живота (I. Сол. 4, 3.). По 
речима: „ЈеР ја сам Господ Бог ваш; за то се освећујте и бу- 
дите свети, јер сам ја свет; и немојте се скврнити ничим што 
пуже по земљи“ (III. Мој. 11, 44.; 19,' 2.) светост се већ у  Ст. 
Завету сматрала као морални принцип човековог живота. Као 
основни и највиши пак принцип моралног добра сматрали су и 
сматрају православне моролисте вољу Божију, као последњи 
основ целог моралног поретка (сравни: Пс. 143, 10.; Еф. 6, 6.; 
Јевр. 10, 7. 9. — 10.; I. Пет. 4, 2.). Воља Божија по мишљењу 
православних моралиста указује човеку правац моралног жи- 
вота и рада, пошто је по вољи Божијој све створено и уре- 
ђено (Пс. 113, 11.; Еф. 1, 11.; Откр. 4, 11). У уверењу, да је 
све створено и уређено по вољи Божијој, односно да све 
зависи од свемогућства и воље Божпје човек налази нову нор- 
му и сврху живота, као и принцип праве моралности. Воља
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Божија, као основ моралног поретка, јавља се човеку првен- 
ствено путем природног моралног закона у човечијој савести, 
чија је активност трострука, и то : законодавна, судбена и из- 
вршна, што ће рећи: 1. Човек се, пре него што учини извесно 
дело, саветује са својом  савешћу, да ли је извесно дело.^које 
намерава учинити, добро или рђаво са гледишта моралног за- 
кона Божијег (законодавна активност човечије савести); 2. По- 
сле учињеног извесног дела човек се пита: да ли је дотично 

. дело добро или рђаво ? На ово питање даје човеку одговор 
опет његова савест, чија је пресуда неодољива и ничим неиз- 
менљива (судбена активност човечије савести) и 3. Иза нео- 
дољиве и ничим неизменљиве пресуде човечије савести у чо- 
веку се редовно рађа спокојство и радост због учињеног доброг 
делз, или неспокојство и кајање (т. зв. грижа савести) због 
учињеног рђавог дела1). Воља Божија јавља се даље човеку и 
путем Позитивног Божанског Откривења са обећањем награде 
или казне после смрти у загробном животу. У вољи Божијој, 
као основу моралног поретка, садржан је цео морални закон, 
чија су својства следећа: а) Морални закон Божији јесте закои 
духовни, свет и истинит (Пс. 119, 86. и 142 ; Рим. 7, 12. и
14.); б) Морални закон Божији је свеопшти, јер се тиче свих 
људи, и слоббдан (Рим. 3, 19.); в) Морални закон Божијијенај- 
виши и оргиналан, јер не проистиче из другог ког закона, на- 
против важи kao основ и извор свима другим моралвим зако- 
нима (Јак. 4, 12,) и наиослетку г) Морални закон Божији је 
сталан и непроменљив, јер се оснива на сталној и неизмен- 
љивој вољи Божијој. Као такав морални закон Божији није 
ограничен никаковим условима места и времена, нити подлежи 
икаковим променама (Пс. 119, 89. 142. и 144.; Исаија 40, 8.; 
Јак. 1, 17.; 1. Пет. 1, 24.— 25.)2). Уз вољу Божију, као основни 
и највиши морални принцип, истичу православне моралисте и 
љубав према Богу и према ближњем као једину норму правог 
хришћанског моралног живота. Само оваковим моралним жи- 
вотом, у духу ових општих захтева еванђеља, човек може по- 
стићи крајњи морални циљ, који је изнад иосим  човека, изнад 
и осим овога света, т. ј. после смрти у загробном животу. 
Крајњи пак морални циљ по хришћанском моралном учењу 
јесте: Поновно сједињење с Богом и вечно блаженство после * •

l) Сравни.: Нравственное Богослсше, архим. Гаврјилт>, Teepb, 1884.
• стр. 8 2 .-8 4 .

а) Нравственое Правсславное Богословје, прот. П. СоларскШ, С. — П
тербургг , 1901. стр. 28.
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страшног суда (сравни: Мат. 25, 31.— 46.), јер је Бог циљ нашег 
зкивота (Пс. 42, 2.; 63, 1,—3.; 143, 6.; Фил. 1, 23.: II. Кор. 4,
15.), циљ свих твари и једини извор среће, како каже латински 
црквени писац и римски сенатор Боетије (Boetius -f- 525.)1). 
Само моралним животом у смислу горњих напомена човек 
може посгићи вечно блаженство цосле смрти у загробном жи- 
воту, које овде на земљи, по речима храшћанског апологете из
II. века Атинагоре, не може наћи и постићи* 2).

На основу свега досада реченог православне моралисте 
фиксирали су формулу основног и највишег моралног принципа, 
која гласи: Ради увск ао вољи Божијој3). Ова формула основног 
и највишег моралног принципа потпуно одговара идеји хриш- 
ћанске моралности, јер се њоме хришћанима препоручује, шта 
више од хришћана се тражи, да своју себичност ограниче, a 
вољу кроз несебичност, оданост и љубав према Богу и према 
ближњем да подчипе моралним захтевима еванђеља. Да је воља 
Божија основни и највиши морални принцип, основни и највиши 
принцип моралног добра, од црквених отаца и писаца први се 
изражава Тертулијан (-|- 220,—240.). Тертулијан каже: „Нас 
по нашој немоћи једно приморава. да признамо, да је оно што 
Бог заповеда добро, и то је добро највеће. Ја сматрам, да је 
безсмислено о томе диспутовати, да ли је божанска запбвест 
добра. Јер ми нисмо дужни да се божанској заповести зато 
поксравамо, што је она добра, негозато што то заповеда Бог. За 
послушност је меродавно пре свега величанство божанске властњ 
ирво је ауторитет Оног, који заповеда, а не корист оног, који 
служи"4). О вољи Божијој, као основном моралном принципу, 
говори и Св. Јован Златоусти ( +  407.) у својој XX. омилији 
на посл. Рим. (12, 2 . -8 . )  речима: „Ко су ти, који не познају, 
шта им служи за добро и шта је воља Божија? To су они, 
који су се потпуно предали пословима садашњег живота, који 
сматрају богатство за циљ својих тежњи, а сиромаштво пре- 
зиру, који лове положаје и чезну за спољашњим почастима, 
који себе сматрају за велике, 'ако су сазидали велељепне куће, 
који настоје да уметно украсе гробове, који имају мноштво ро-

‘) De consolatione Philosophise (о утеси коју даје философија), lib. III. 
.(Migne, Р. 1., tom. LX1II. р. 777.—781.).

*’) avacTdoso)? тшу  veiipcuv, de resurrectione mortuorum (o ускрсу 
мртвих) cap. 2 4 .-2 5 . (Migne, P. gr„ tom. VI. p. 1019,— 1024.).

s) Prelegere acedemice din Theologia morala orthodoxa, Dr. E. Voiutschi, 
vol. I.: Introduces, Cernauti, 1906. стр. 23. (no немачком преводу).

4) Liber de poenitentia (o  покајању), cap. 4. (Migne, P. 1., tom. I. p. 1344.).
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бова и држе многе еунухе (ушкопљенике) или чуваре харема. Та- 
кови заиста не знају, шта им служи за добро, и не познају в о љ ј г  
Божију. Обе су ове ствари потпуно исте; што нам служи 
за добро, то Бог хоће, а што Бог хоће, то нам служи за добро. 
А шта је то, што Бог хоће? T o је живот у  сиромаштву, у 
смерности, у презирању светских почасти; у умерености, не у 
раскошности; у муци, не у слави, у  жалости, не у разузданости 
и смеју, и у свима другим стварима по Његовој заповести. Но 
многи људи сматрају ове ствари за несрећу, у  колвко их не 
држе за корисне нити их сматрију за израз воље Божије". 
„Воља Божија сматрала се за живот и по прописима Ст. За- 
вета, али не у потиуној јасноћи, него само као попуштање 
према тадашњим слабостима. Савршен и угодан живот јесте 
по законима Новог Завета* *1). По Тертулијану, Св. Јовану Зла- 
тоустом  и др. хришћанским моралистама закон у опште јесте 
воља Божија; закон in concrete јесте воља Божија, како ју  је 
човек упознао и формулисао као норму моралног живота и де- 
ловања. Тај закон, као израз воље Божије, јесте вечан, а upo- 
писује човеку само оно што је право и за човека спасосно. 
Зато Ориген (-{- 254.), тумачећи Пс. 1 ,2 , где се каже, да је  у 
закону воља Божија, такође сматра вољу Божију као основни и 
највиши морални принцип2). To исто вели и Теофилакт, архи- 
епископ охридски (-ј- с. 1107.) у својој XXII. омилији на Еф. 6 ,6.3).

Но као што се нагони страсти (жеља ока и жеља тела; 
сравни: Мат. 4 гл. и I. Јов. 2, 16.) противе разуму, тако се исто 
и понос живота или охолост противи вољи Божијој. По миш- 
љењу хришћанских моралиста у жељи ока, жељи тела и по- 
носу живота или охолости лежи иначе клица свих могућих 
људских греха. Да је пак специјално охолост, као директна про- 
тивност вољи Божијој, за човека и његов морални живот врло 
опасна и штетна имамо за то потврде на више места Св. Писма 
Ст. и Нов. Завета (сравни: Јерем. 49, 16.; Авд. 1, 3.—4.; Пс. 
18, 27.; Приче Сол. 29, 23; Мат. 23, 12.; Лук. 14, 21.; 18, 14,; 
Фил. 2, 3.; Јак. 4, 6.; I. Пет. 5, 5. и др. места). Противно охо- 
лости јесте 'послушност или покорност, која се још  у Ст. За- 
вету сматрала боља од жртве (I. Сам. 15, 22.). Врлина послуш- 
ности или покорности манифестовала се у свој својој пуноћи 
тек у Нов. Завету у лицу самога Хр. Спаситеља (Јов. 4, 34..

Ч Migne, Р. gr, tom. LX. р. 558.-559.
*) Ibid. tom. XII. p. 1087.
3) Ibid. tom. CXXIV. p. 1125,-1126.



Рим. 5, 19 .;-Фил. 2, 8.; Јевр. 10, 5, — 10Л Против тврдње пак 
православних моралиста, да је воља Божија основии и највиши 
морални принцип, устају нарочито рационалисте и у опште сви 
противници теономног или теоцентричног морала (== Бог мо- 
рални законодавац). По мишљењу тих лротивника воља Божија 
није последњи основ моралног поретка, него практични чове- 
чији разум, што другим речима значи: респектовање моралног 
поретка, по њиховом погрешном мишљењу, не значи служење 
feory. He може се по њиховом мишљењу говорити ни о подно- 
шењу моралних жртава (моралном хероизму), као ни о тежњи 
човековој, да подношењем моралних жртава стекне већу бла- 
гонаклоност Божију. С обзиром  на различите погледе раци- 
оналиста и других противника теономног или теоцентричног мо- 
рала на питање о пореклу и циљу морала, њихов је и основни 
и највиши морални принцип врло различит. Тако је н. пр. по 
хедонизму основни морални принцип уживање; по еудемонизму 
срећа, која може да буде индивидуална (индивидуални еудемо- 
низам) или социјална (социјални еудемонизам); по утилитаризму 
основни морални принцип јесте корист, која такође може да 
буде индивидуална (егоизам) или социјална (алтруизам); по 
етичком натурализму основни морални принцип јесте задово- 
љење природних нагона; по еуфоризму савршена личност у  са- 
вршеној држави; по еволуционизму постепено морално усавр- 
Љавање, разуме се у  натуралистичком смислу речи, које се 
противи моралном усавршавању у смислу речи Хр. Спаситеља, 
а које гласе: „Будите ви дакле савршени, као што је савршен 
отац ваш небески" (Мат. 5,48.). Уз ове побројане етичке правце 
са врло различитим основним моралним принципом има их још  
више њих, код којих се основни морални принцип такође врло 
разликује.

Осим принципа воље Божије има no мишљењу православ- 
них моралиста још  два морална принципа, и то: принцип љубав 
према Богу (сравни: V. Мој. 6, 5,; 11, 1. и 22.; Ис. Нав. 22, 5.; 
Мат. 22. 36.— 38.; Рим. 13, 10.; 1. Тим. 1. 5.; I. Јов. 4, 16. и др. 
места) и принцип заједнице с Њим (сравни: Рим. 12, 4.— 5.; I. 
Кор. 12, 25.— 27.; Јевр. 12, 2 2 .-2 4 .). Између ових моралних 
принципа, принципа воље Божије с  једне и принципа љубави 
према Богу и заједнице с Њим с  друге стране, не постоји кон 
традикција, шта више међу њима је најтешња веза, они су 
међусобно чак у тако тесној вези, да сачињавају један принцип. 
Можемо рећи, да они међусобно стоје као клица, цвет и плод. 
Кад је воља Божија као почетак здрава клица, а истовремено

. - 2
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и нит, која се провлачи кроз цео здрави развој моралног жи- 
вота; онда принцип љубави према Богу чини исходну тачку мо- 
рала, а принцип заједнице с Богом основ и циљ здраве аскезе. 
Сва три ова морална принципа (принцип воље Божије, принцип 
љубави према Богу и цринцил заједнице с Њим) чине на крају 
крајева, како споменусмо, један принцип, а који према напред 
истакнутој форми гласи: Ради увек no воњи Божнјој. . Овај се 
принцип манифестовао нарочито у животу и раду Ис. Христа, 
овде на земљи у љубави према Богу ради заједнице с Богом. 
Напомињемо, да принцип љубави према Богу, као највеће добро, 
истиче нарочито бл. Аугустин ( +  430.)*). У вези са принципом 
љубави према Богу православне моралисте истичу, како смо већ 
напред споменули, и љубав према ближњем (сравни: Јов. 15, 
12.; Еф. 5, 1,— 2.).

Пошго је, дакле, по мишљењу православних моралиста во- 
ља Божија основни и највиши морзлни принцип то значи, да 
сваки онај, који се противи вољи Божијој, чини кажњиво дело, 
чија је природна последица, односно које као таково за собом  
неминовно повлачи казну. Та казна састоји се нарочито у томе, 
да се човек, који се противи вољи Божијој, раздвајас Богом, што 
fce рећи, да човек сам себи пречи сједињење с  Богом. После- 
дица овог раздвајања или безљубавног стања јесте вечна смрт 
грешног човека, који је по својој -слободној вољи за своја дела 
одговоран. Ап. Петар вели, да се Бог поноситима супроти, a 
лониженима даје благодат (I. Пет. 5, 5.).

Јером. Др. Симеон Станковић

Ј) De moribus ecclesiae catholicae et de moribus Manicheorum (o обича- 
З'има, управо моралу католичке цркве и о обичајима манихејацд) cap. 14. 
(Migne, Р. 1. tom. ХХХН. р. 1321.— 1322.).


