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говоре, савете, утехе и поуке за духовни живот. Он разја- 
шњава посебна места св. Писма, и просто и јасно објашњава 
чак и тешка догматска питања. Људи свих класа и положаја 
подједнако су привлачили пажњу св. Нила. При читању н>е- 
гових писама, испред нас пролазе, као у калејдоскопу, имена 
проствх многобројних монахз, имена игумана, архимандрита, 
епископа, високих чиновника, војсковођа, а најзад — и име са- 
иог императора Аркадија. У свим тим писмима аутор испо- 
љава хришћанску љубав — ту истиниту љубав која, чувајући 
ревносно догмате вере и ауторитет цркве, уједно загрева у 
души састрадање према ономе ко пати и сарадост према 
ономе ко се радује. Кад читамо ова писма, пред нама као да 
стоји жива личност св. Нила, који — иако је побегао из 
света у пустињу — ипак је својим високим ауторитетом имао 
велики утицај на друштвени, па чак и на државни живот. 
Живот св. Нила служи као живи пример за доказ каква је 
велика корист друштву од једног истинитог подвижника, мо- 
наха-аскете. Јер прави хришћански аскета је светило друштва, 
он својим моралним утицајем- може да потпомогне духовни 
препород друштвеног живога на основу вечних принципа 
правде, мира и љубави.

Клањајући се побожно пред личношћу св. Нила, као 
пред истинитин хришћанским аскетом, ми заједно са право- 
славнон црквон молитвено кличемо:

,Р лд8иса, слдод-кдат«дк> рлл ммслсннаги): рлдЗисА, д-ккстка 
ХрднндифЕ келТе: радЗисА, краснлА г8сдк д£а: радВАсА, страст^и 
корсногћчнми меч8: радЗисл, прАксднмЈрк м$Ж(И кмсото: рад8исд, 
K-kpHujpK иЕмнороднмук прбдстат{дк>: радбисА, Н ш , &че KCcatipHUH.1

Викентије t Фрадински.

СИМВОЛИЧКЕ КЊИГЕ ЕНГЛЕСКЕ ЕПИСКОПАЛНЕ 
ЦРКВЕ СА ПРАВОСЛАВНОГ ДОГМАТСКОГ 

ГЛЕДИШТА
(Наставак)

Г л а в а  о с м а
На основу претходног излагања енглеског учен»а о тран- 

супстанцијацији и Христовом присуству у  евхариетији ми би

1 Ввди крај икоса у чину службе св. Нилу (Минеј 12 новембра).
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могли да ковстатујемо чишеницу да се у  Енглеској цркви и 
поред неодређености њених символичких књига у извесном 
смислу не искључује вера да тело и крв Христова реално 
присуствују у евхаристичком хлебу и вину с којима су они 
везани на тајанствени и непостижни начин. Али тацва кон- 
статација још не би могла да нам објасни суштину енглеског 
учења о евхаристији. Јер, говорећи речима Cosin-a, „виједва 
од протестантских цркава не сумња у реалво, ?ј. стварно, a 
не уображево присуство Христа у евхарвствји* (Historia Ttan- 
substantionis Papahs, cap. II sec. I, B. Works of Cosin y Li­
brary of Anglo-Catholic theology).1 Зато нас ивтересују другц 
моменти енглеског учења о res sacra men ti: учење p телесном 
присуству Христа у евхаристији и одавање поштовав>а в кла- 
њања телу и крви Хрвстовој у евхаристији. Призвајући 
стварно присуство тела и крви Христове у  евхаристичком 
хлебу в виву, енглескв богословв поричу оно прнеуство 
Исуса Христа у евхаристији, које се према њиховој терми- 
нологији зове »corporal**. Под овом речју ови разумеју учење 
које је Беренгарије био прввуђев да првни од  страве папе 
Николе II 1059 године — тј. теорију физичке трансформа- 
ције једне материјалне стварв у другу материјалву ствар.* 2 
Такво порицање телесног присуства Христа у  евхаристији 
налази се у напред поменуто) „Црној рубрици** у којој се 
говори: „да не би клечање (приликом причешћивања) било 
од неког лица лажно протумачено . . .  зато је овде објављено 
да се тиме није намеравало, нити треба да буде учињено, 
никакво обожавање. . .  било каквог телесног приеуства Хри- 
стовог природног тела и крви“ (or unto any Corporal Presence 
of Christ’s natural Flesh and Blood),3 Према речима лорда Xa- 
дифакса, Енглеска црква учи, да Исус Христос присуствује 
у евхаристији не на плотски (или телесни) начин, не npor 
сторно (locally) као да силази с неба на жртвеник („природно 
тело и крв Спаситеља нису овде него на небу — Black Rur 
bric), него тајанствено, духовно*. Јеремија Тајлор пипде: *ми 
не можемо да обожавамо Исуса Христа којв присуствује у 
тајнама због опасности да не паднемо у идолопоклон ство..

' Н. ПреображенсшА, ор. cit., стр. 306.
2 Mansi, Amplissima Coll. Concil. 19. col. 900. B.
3 The Book of Common Prayer 1912 p. 321.
* H. ПреобрашенскШ, op. cit., стр. 308.
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Христос је, који присуствује у тајни својом човечјом приро- 
дои, nonsens. . .  Он присуствује таио божанском силом, бо- 
жанскии благословон и стварно стварнин последицама својих 
страдања. Ми се клањамо Христу на небесима где је Он до  
обновљења свих ствари* (Works, Eden’s ed. VI, р. 669).1 При 
таквом схватању евхаристичког тела и крви од стране ан- 
гликанаца природно се јавља питање како се они истинито 
и стварно причешћују телом и крвљу Христовом када у исто 
време тврде да су тело и крв Христова на небу? To је једна 
од најинтересантнијих за саме англиканце а у исто време 
једна од теже схватљивих тачака њихова учења.

Православна црква, отстрањујући грубо-чулно схватање 
евхаристије, у исто време не допушта да се тело и крв Хри- 
стова у тајни евхаристије могу разумети само у духовном 
смислу као духовна божанска храна за нашу душу. Уколико 
се, према учењу Православне цркве, у  тајни евхаристије су- 
штина хлеба и вина претвара у суштину тела и крви Хри- 
стове — то и верни примајући хлеб и вино ступају не само 
у духовно него и телесно општење са Спаситељен и на нај- 
приснији се начин сједињују с њим телесно и духовно. Оци 
и учитељи цркве подробно су разјашњавали и доказивали 
зашто Христос у тајни евхаристије присуствуЈе својим телои 
и зашто наше општење с Њим иора да буде не само ду- 
ховно него и телесно. Пошто грех чини и наше тело сау- 
чесником душе у разнии гадостима, оскрнављује га и уноси 
у  њега рушилачку или смртоносну стихију, то је нама по- 
требно да не само духом него и телом уђемо у најприсније 
јединство с телеснои природом нашега Спаситеља и Господа, 
која се оддикује идеалном чистотом и која је однела победу 
над смрћу. Ову мисао исказује Григорије Ниски у  своие делу 
Лбуо? катцхцтисо^ 6 реуа^.2 Отуда је разумљиво што су оци и 
учитељи Васељенске неподељене цркве употребљавали тер- 
иине: converti, jierapdXXedaai (мењати), jieranoielddat (претва- 
рати) и др. у  смислу неког физичког преобраћања (претварања) 
које се на чудесан начин врши с хлебои и вином, тј. у оном 
смислу који се садржи у  териину transsubstantiatio —p.eroodiwdti; * 8

1 Ibid.
8 Migne, graeca ser. t. XLV, col. 94 etc.
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(пресуштаствљење). Заслужује пажњу гледиште напред поме- 
нутог римског богослова Bernhard -а Bartmann-a који овако об- 
јашњава телесни карактер тајне евхаристије: „Тело Господње 
није на телесви него више на духовни начин присутно... Али 
утврђено је да је тело Господње „тело“ а не „дух“. Извесна те- 
лесност му је, појмљиво,својствена. Било би и противречно при- 
мити да се супстанција хлеба претвара у дух. Али већ је Павле 
разликавао тело и тело (I Кор. XV, 35—40). Ми сувише мало 
познајемо природу материје, да би могли да кажемо колико 
има разноликих тела n колико су она могућа”.1 Исто тако 
и са православног гледишта тело и крв, иако се узму у сво- 
јој суштини, нису нешто духовно у строгом смислу ове речи 
него нешто физичко, материјално, иако у највишем степену 
утанчано и одухотворено. Ово лепо објашњава св. ЈованДа- 
маскин. „У погледу суштине, каже он, тело није исто што 
и бестелесно. Изједначавање сушгине духа и тела искључује 
њихово битисање доводећи их у потпуно иепостојање у ствар- 
ности“.а Није без интереса за нас мишљење напредпоменутог 
А. Хомјакова који је веома енергично иступао против крајњег 
материјализма у тајни евхаристије. „Евхаристија, каже он, 
није проста успомена на тајну искупљења, није присуство 
духовних дарова у хлебу и вину, није духовно само примање 
тела и крви Христове, него истинито тело и крв. He само 
духом Христос је хтео да се сједини с вернима, него и телом 
и крвљу, да би било потпуно сједињење и не само духовно  
него и телесно*.8 „Телесно сједињење са Христом — то је 
смисао, евхаристије".* У њој, по Хомјакову, ми примамо „не 
парче белог хлеба и не гутљај вина“, него „самотело и саму 
крв Господа нашег Исуса Христа, Онога, пред Којимсесва  
колена приклањају с љубављу и страхом*.6 Најзад, веоиа 
је значајно у овом случају мишљење Петроградске ко- 
мисије која је била одређена од стране руског Сивода 
да преговара са старокатолицима по питању њихова сје- 
дињења uca Православном црквом. У своме одговору Ро- 1 2 3 * 5

1 Bernhard Bartmann, op cit., S. 191—192.
2 Точное изложен1е православноП в-fepu, руск. прев. А. Бронзова, 

С. Петербургг, 1894, стр. 175.
3 А. ХОлшковђ, ор. clt., стр. 15.
* lbid., стр. 131.
5 Ibid., стр. 206,
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тердаиској конисији од  8-VIU-1897 године Петроградска 
комисија овако је протумачила православно учење: „Пред- 
дадсемо да се прими следеће учење Православие цркве 
о светој евхаристији: а) хлеб и виноу св. евхаристији после 
освећења претварају се на непостижан за вас начин у  тело 
и крв Господњу истинито, стварно и суштаствено (substan- 
tialiter)n б) због овога верујемо да причасници под обликом 
хлеба и вина примају истинито тело и истиниту крв Господа 
уашега Исуса Христа, и при томе ва с т в а р а н  и т е л е -  
с а н  н а ч  ин тако да пречисто тело и крв Господња улазе 
у уста и утробе причасника како побожних тако и грешних, 
првима на спасење а другима на осуду; в) иако у исто време 
бивају многе свештеие радње у  свету, али не многа тела 
Христова, него једно тело Њ егово и једна крв Њ егова пре- 
бива у свима појединим црквама верних. И ово не зато што 
тело Господње које се налази на небу, силази на жртвеник, 
него зато што поетављени хлеб, који се засебно припрема у  
свима црквама и који се освећењем претвара и пресуште- 
ствљава, постаје једно с телом које је на небу."1

Г л а в а  д е в е т а

У вези са одрицањем телесног присуства Христа у  евха- 
ристији у „Црној рубрици* („Black Rubrick") стоји и забрана 
да се чини „икакво обожавање (adoration) било освећеиог 
хлеба и вина" . . .  „било телесног присуства Христовог при- 
родног тела и крви“. Иако се ово питање односи више на 
обредну страну енглескрг вероучења, ипак његово третирање 
у званичном вероучењу Енглеске цркве веома је карактери- 
стично за проучавање њеног учења о евхаристији. Док ода- 
вање поштовања и кЛањање телу и крви Христовој члаи 
XXVIII нити осуђује нити прима, „Black Rubrick** ово катего- 
рички забрањује, сматрајући то идолопоклоноством (idolatry). 
Текст „Црне рубрике* у садашњој редакцији гласи: „Пошто 
је прописано у овој служби за чинодејствовање Господње 
Вечере да причасници треба клечећи да приме причешће. . .  
ипак, — да не би то клечање било од неког лиаа лажно проту- 
мачено или извраћено, било из незнања и слабости, било из 
пакости и упорства, — зато је овде објављено, да се тиме није

1 ЦерковнмА BtCTHHicb, 1897, стр. 1257—1258



Символичке књиге енглеске епископалне цркве 149

намеравало, н и т и  т р е б а  д а  б у д е  у ч и њ е н о ,  и к а к в о  
о б о ж а в а њ е ,  б и л о  о с в е ћ е н о г  х л е б а  и в и н а ,  
к о ј и  с у  т а м о  у с т и м а  п р и м љ е н и ,  б и л о  т е л е -  
с н о г  п р и с у с т в а  Х р и с т о в о г  и р и р о д н о г  т е л а  
и к р в и .  Ј е р  о с в е ћ е н и  х л е б  и в и и о  о с т а ј у  
и п а к  у с в о м е  п р и р о д н о м  с а с т а в у ,  и п р е м а  
т о м е  н е  м о г у  б и т и  о б о ж а в а н и  (јер би то онда 
Гји л о  идолопоклонство, кога би се гнушали сви верни хри- 
шћани). Природно пак __ присуство нашег Спаситеља Христа 
је на небу, а не овде, јер би то било против истине о те- 
лесном оваплоћењу Христовом, да природно присуство ње- 
говог тела буде у исто време на више места од једног*.1 
„Црна рубрика" је примедба која је била унесена у „Prayer 
Book* на крај чина енглеске литургвје („Communion Service*) 
■одлуком Врховног савета („Council*) 1552 године протПв 
жеље архиепископа Кранмера и без икаква учешћа и саве- 
товања с конвокацијом, тј. самовољним актом световпе власти. 
Кроз седам година рубрика је била изостављена и понова 
је васпостављена приЛиком последње ревизије »Prayer Book“-a 
1662 године када су речи „real and essential Presence" (реално 
и стварао присуство, које се негирало) биле замењене ре- 
чима „Corporal Presence*.2 Цил> ове измене био је, очигледно, 
у  томе да се отклоии крајњи карактер одрпцања који је 
изражен у овом документу. Али и у  измењеном облику 
»Црна рубрика* не само протестује против средњевековне 
западно-материјалистичке претставе о евхаристији, него стоји 
у супротности и с православним старим учењем цркве које 
је засведочено у одлукама васељенских сабора, у  литурги- 
јама хришћанског истока и у  делима светих отаца.8 Зато и 
у свом садашњем ублаженом облику „Црна рубрика* je 
„предмет великог жалења за многе искрене синове Енглеске 
цркве и у  исто време подесна и несумњива база за крајња 
полемичка протестантска тумачења тајне евхаристи)е, која 
имају задонвто право грађанства у крилу Енглеске иркве".4 
Незадовољство због „Црне рубрике* код самих англиканаца 
је нашло свога израза у покушају Енглеске цркве да се ова

1 Англдканске литургије, стр. 26—27.
2 Н. Арсењевт. ор. cit. (’Etati?, 1932, стр. 117, 121).
3 Ibid., стр. 122.
* Ibid.,
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„рубрика" избаци из пројекта новог „Prayer Book“-a из 1927 
године. Тај пројекат није био примљен од стране парламента 
а у  новом пројекту из 1928 године, који је исто тако од- 
бацио парламент, „Црна рубрика" је опет васпостављена.1

Васпостављење „Црне рубрике* * у последњем пројекту 
„Prayer Book"-a сведочи изгледа о томе да њена негативна 
садржина ипак не стоји у потпуној супротности с општим 
начелима енглеског учења о евхаристији. И стварно, ако се 
Христос — Њ егово тело „даје, прима и једе само на не- 
бески и духовни начин", англиканство је принуђено да од- 
баци поштовање и клањање телу и крви Христовој. Зато, 
сгм „Црне рубрике", ова негативна мисао исказује се и у 
последњем делу XXVIII члана који гласи: „Тајна евхаристије 
по установи Христовој није се чувала, носила около, узди- 
зала, н и т и  с е  о б о ж а в а л а " .  Овај део XXVIII члана као 
и трећи ' део XXV члана2 уперени су против крајности ри- 
мокатоличке богослужбене праксе које су се развиле нз 
учења о пресуштаствљењу и жртвеном значају евхаристије. 
На основи грубог евхаристичког материјализма који се по- 
јавио у Средњем веку у борби против лажних учења о ев- 
харистији, као што је јерес Беренгарија, почела је да се 
развија сасвим туђа старој цркви пракса клањања светим 
даровима и њиховог нарочитог уздизања ради тога клањања. 
Ова се пракса најзад у Римокатоличкој цркви изродила у 
нарочити култ чији је предмет био само тело Христово, a 
нашла је свој завршетак у  установљењу нарочитог празника 
евхаристичког тела Христова (festum corporis Christi) за За- 
падну цркву.

Указивање поштовања и клањање светим даровима по- 
стоји и у  Православној цркви, али по својој суштини и на- 
чину оно се разликује од праксе Римокатоличке цркве. Док 
као предмет поштовања у Римокатоличкој цркви служи само 
тело Христово, Његова човечанска природа која се одваја 
од Њ егове Божанске природе,3 дотле према православном 
схватању поштовање се указује како човечанству тако и

1 Ibid.,
* Трећи део XXV члана гласи,- „Христос није зато установио тајне 

да се оне гледају или да се около носе, већ да се њима правилно 
користимо".

* Н. МалииовскШ, ор. cit., стр. 220.
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Божанству Богочовека Христа, који је човечанску природу 
потпуно примио у јединство своје Божанске Ипостаси.1 — 
Ова истина која непосредно произилази из догмата о ипо- 
стасном сједињењу двеју природа у Исусу Христу увек се 
исповедала у старој цркви, а у Православној цркви нашла 
је израза у Православном исповедању, где се говори: „Част 
која треба да се указује светим тајнама треба *да је иста 
таква каква се указује самоме Христу“.1 2 * Даље, насупрот 
Римокатоличкој цркви у којој се свети дарови излажу на 
престо ради поклоњења и носе у процесији, у Православној 
цркви поклоњење светим даровима указује се само за време 
литургије када се свети дарови износе ради причешћиваша 
и затим приликом пренашања на жртвеник. Дарови пак који 
се остављају ради причешћивања болесника не излажу се 
него се сакривају у дарохранилници. Истина, кад се они 
отварају ради причешћивања, њима се указује поклоњење 
као и за време литургије и тиме се све свршава. У пракси 
православне цркве према остављеним даровима изражава се 
тенденција да се ти дарови не виде и не показују него се 
чувају не само као највећа светиња него и као највећа тајна. 
Евхаристичко присуство Христа наземљи открива се у  при- 
чешћивању. „Тајну божанске евхаристије, како каже Петар 
Могила, установио је Спаситељ не ради излагања и ношења 
за време процесија него ради тога, како је рекао сам Господ, 
„да онај који једе моје тело и пије моју крв има живот вечни“.а

Дакле, иступајући против крајности Римокатоличке 
цркве, Енглеска црква у својим символичким књигама није 
задржала као Православна' црква староцрквено учење о 
одавању поштовања светим даровима које је лепо изразио 
бл. Августин речима: „Нико не прима ово тело (Христово) 
ако му претходно не укаже божанско клањање."4

Г л а в а  д е с е т а

Последње питање енглеског вероучења о тајни евха- 
ристије, на које се са православног гледишта не би могао

1 М. МакарШ, Православно-догматическое богословје, 1868, т. 11 
стр. 405.

2 Православное Испов^дате, одговор ва питање 107.
* Пгтар Могила, Aidog, cf. Н. МалиновскШ, ор. cit., стр. 220.
* Augustini, Enarratio in psal. XCVIII vers. 5, Migne, Iat. ser. t. 

XXXV11, col. 1264.
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Дати позитиван одговор, налази се у XXXI члану „Articles of 
Religion,* који говори „О јединој Христовој жртвн, која је 
учињена на крсту* („De unica Christi oblatione in Cruce per­
fects “). У српскохрватском преводу члан гласи:

„Жртва Христова једном учињена јеСте извршено иску- 
пљење, умилостивљење и задовољење за све гријехе цијелога 
свијета како првородне, тако и личне. И осим тога јединога 
нема никаквог другог уиилостивљења за гријехе. Стога су 
жртве литургија (mišsarum), у којима, како се обично гово- 
рило, свештеник приноси Христа за опраштај казне или 
кривице за живе и мртве, богохулне измишљотине и опасне 
варке.*1

Прва половина члана садржи позитивну мисао о јединој 
Христовој жртви којом је Христос „извршио искупљење, 
умилостивљење и задовољење за све гријехе цијелога свијета 
како првородне тако и личне.“ Други пак део члана има 
Иегативни карактер и уперен је против староцрквеног учења 
о жртвевом значају евхаристије. Слично другим протестант- 
ским исповедањима XXXI члан узима ово учење у крајњој 
форми коју је оно добило у Средњем веку када је евха- 
ристичка жртва стављена поред Голготске као њена замена 
или понављање (reiteratio aut instauratio)1 2 * и разликовала се 
од  последње само начином извршења (offerenđi ratione).8 
Прн таквом ехватању евхаристичка жртва је смањивала у 
народној свести значај крсних страдања и смрти Спаситеља 
због чега је изгледало као да они нису били довољни за 
искупљење људи и као да им је потребна допува. Посто- 
јање веправилних средњовековних схватања тајне евхаристије 
наравно не може се порицати али се исто тако не може 
пбрицатн да су аутори члана, у жељи да осуде римокато- 
личке заблуде, отишли и сувише далеко и уиотребили такве 
изразе којн дају основ за претпоставку да они одбадују 
саму мисао о евхаристији као истинитој умилостивитељној 
жртви.4 * * Додуш е, енглески богослови католичког правца,

1 Д. Јакшић, ор. cit., (Весник С. ц., 1928, нов. — дец., стр. 736), и 
А. РождественскШ, ор. cit., стр. ЗЈ2.

2 Cone. Trid. Sess. XXII. cap. I; cfr. Catech. Cone. Trid. R. II, cap.
IV qu. LXVIII — cf. A. РожденственскШ, op. cit., стр. 302.

* Cone. Trid. Sess, XXII, cap. II, cf. A. РождественсиИ, op. cit.»
стр. 302.

* И. Соколовг, 0  дМствителвности англикаискоИ iepapxin, стр. 39.
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као на пример Forbes, доказу.ју да садржина члана не искљу- 
чује учење о евхаристичкој жртви као 0 продужењу и 
стварној примени за потребе верних већ једном учињене. 
жртве Христове за све.1 Али, већ и сама потреба да се пружи 
такав доказ, најбоље говори за отсуетво у члану било каквих 
података у корист мисли да XXXI члан признаје жртвени 
карактер евхаристије. Такво разумевање члана налази за 
себе довољно оправдање при разматрању чина енглеске ли- 
тургије.

Реформа енглеске литургија била је извршена, углавном, 
у два маха: 1549 године, када је био саставл»ен нови чин 
енглеске литургије место римокатоличке мисе (I књига оп- 
штих молитава) и 1552 године кад је била извршена нова 
ревизија тога чина (II књига општих молитава). Приликом 
прве реформе аутори енглеске литургије поставали су себи 
у задатак да на прво место истакну сакраменталну страну 
евхаристије насупрот богослужбеној пракси Римокатоличке 
цркве у Средњем веку, кад је жртвена страна евхаристије 
надвладала над њеном сакраменталном страном. Пракса Ри- 
мокатоличке цркве давала је једностран правац религиозном 
животу верних васпитавајући у  њима сувишну наду у  иску- 
питељну силу Христове жртве, која се понавља у  миси, у 
вези са пренебрегавањем према благодатним плодовима ове 
жртве који се дају у тајни причешћа, тј. преиа најприснијен 
унутарњем општењу са Христом, кроз примање Његовог 
тела и крви. При таквом правцу религиозног живота верни 
или сасвим нису присуствовали литургији подносећи само 
материјалне жртве око њеног извршења место личног учешћа 
у свештенодејству или су присуствовали литургији као обични 
гледаоци и слушаоци, а не причасници. Насупрот овој крај- 
ности аутори прве енглеске литургије појачали су сакрамен- 
талну страну евхаристије и енглеска литургија, место службе 
претежно жртвене каква је она била у Римокатоличкој цркви, 
добила је више карактер службе причасне. Приликом бого- 
службене реформе аутори енглеске литургије изоставили су 
из њеног чина све молитве римокатоличке мисе које садрже 
у себи мисли о евхаристији као жртви умилостивљења која 
се дриноси за живе и мртве. Али, за ауторе прве енглеске *

* А. РождественсиА, ор. cit., стр. 303,
Богословл>е 11
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литургије иисли о жртвеном значају евхаристије ипак нису 
биле потпуно стране и трагови ове идеје још се могу наћн 
у  чину литургије из 1549 године. У овом чину евхаристија 
се назива жртвом хвале и благодарности а у  трећој молитвм 
евхаристичког каиона, која је у  Шкотској литургији 1637 
године добила назив „молитве жртвопринашања* (»Prayer 
of Oblation"), у  извесном смислу не искључује се и учење 
о евхаристији као жртви умилостивљења.1

За време друге ревизије богослужења, извршене 1552 го- 
дине под утицајем крајњих начела континенталногпротестанти- 
зма, из енглеске литу ргије били су отстрањени последњи трагови 
придавања евхаристији умилостивитељно-жртвеног карактера. 
Поред иногих тада су биле учињене ове најважније измене: 
а) из наслова је изостављено називање литургије »мисом* 
које је улевало мисао о двојаком значају евхаристије и збли~ 
жавало је литургију с римокатоличком мисом; б) место речи 
»олтар* свуда је стављено „сто“ или „светн сто“; в) било 
је прописано да се сто на коме се врши евхаристија стави 
усред храма док се пређашњи олтар налазио у источном 
његовом делу; г) свештенику је прописано да стоји не пред 
столом, као што је било пре, него са северне стране да не 
би личио на приносиоца жртве, посредника између народа и 
Бога; д) изостављена је рубрика о нарочитим свештеничкин. 
одеждама и свештенику је прописано да он врши литургију 
у оној одежди (а suplicej у којој врши и друге црквене 
службе; е) изостављена је рубрика која је прописивала до- 
давање воде у виио за време спремања светих дарова; ж) 
укинута је пракса изговарања почетних речи великог славо- 
словља и символа вере од стране свештеника, а исто тако 
довршавања молитве Господње од клира или народа; з) ве- 
лико славословл>е пренесено је на крај другог дела литур* 
гије и стављено је пред закључни благослов можда због  
тога што се у  њеиу спомиње жртва Христова; и) прва мо- 
литва евхаристичког канона „О општем благостању цркве 
Хриетове" пренесена је била на крај првог дела литургије и 
твме је ослабљена њена веза с тајном евхаристије, јер први 
део литургије у Енглеској цркви може се вршити одвојена 
од другог. Из њеиог састава искључено је спомињање о све-

1 А. Рождественск1И, ор. cit., стр. 391.
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цима цркве небеске, молитве за умрле, због чега се она из 
молитве „О општем благостању цркве Христове* * претворила 
у молитву „О општем благостању Христове војујуће цркве на 
земљи"; ј) скраћена је и измењена редакција треће молитве 
евхаристичког канона познате под именом „молитве прино- 
шења“. Ова молитва је изгубила свој пређашњи смисао јер 
из ше су били уклоњени последњи трагови удења о евха- 
ристији као жртви умилостивљења. Да би се уклонила свака 
веза између ове молитве и мисли о евхаристичкој жртви, 
она је стављена на крај литургије и чита се алтернативно 
поред молитве захвалности.1 Са незнатним изменама које су  
учињене у чину енглеске литургије 1559 и 1662 године, a 
које су имале зададак да тај чин приближе начелима прве 
„Књиге општих молитава”, енглеска литургија и до данас 
остаје у  оном истом облику који је добила приликом реви- 
зије 1552 године.2 У садашњој енглеској лчтургији говори 
се о »жртви хвале и благодарења*,3 о принашању самих 
себе, наших тела и душа, у  „разумну, свету и живу жртву  
Богу“;4 о жртви „наше свете дужности и службе** и ништа 
се не говори о лринашак>у ца жртву истинитог тела и крви 
Христове. И енглески архиепископн, у  своме одговору на 
булу Лава XIII, потврђују закључак да за жртву тела и крвв 
Христове у лравом смислу Енглеска црква не зна. ,У  по- 
четку, кажу они, ми приносимо жртву слављења и захвал- 
ности, затим напомињемо Оцу о крсној жртви и усрдно мо~ 
лнмо за отпуштање грехова, а исто тако за све друге да- 
рове, који проистичу из страдања Господњег за сву васе~ 
љенску цркву; најзад, ми приносимо иа жртву саме себе 
Творцу свега, жртву коју смо већ изразили приношењем. 
Нзегових дарова. Сву ову радњу у којој народ неопходно 
треба да учествује заједно са свештеницима, ми обично на- 
зивамо евхаристичком жртвом“.6 „Јасно је, каже И. Соколов, 
да ово није умилостивитељна жртва истинског тела и крви

' А. РождественскЈИ, ор. cit., стр. 397—402; И. Соколовг, ор. cit, 
стр. 36.

a А. РождественскШ, op. clt., стр. 415.
* The Book of Common Prayer, 1912 p. 314.
* Ibid., p. 315.
* Ibid.
( Responsio Archiepiscoporum Angliae ad litieras apostolicas Leonis- 

Papae Xlll, § II, p. 17, cr И. Соколовг, op. cit., стр. 40.
11*
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Христове, које се приноси на литургији, и о чему учи Пра; 
вославна црква".1

Према учењу Православне цркве евхаристија је не само 
жртва хвале и благодарности, него и жртва умилостивљења 
која се приноси за живе и мртве, за чланове цркве земаљ- 
ске и небеске. Као објект ове жртве служи тело и крв 
Христова, сам Христос. Жртвена драма евхаристичке жртве 
символички се претставља за време проскомидије а оства- 
рује се за време литургије верних.1 2 * Речи које изговара све- 
штеник приликом спремања светог хлеба: „Жртвује се Јагње 
Божје, које узима грех света, за живот и спасење света"* 
најјасније изражавају староцрквену идеју евхаристичке жртве. 
У речима које свештеник изговара за време херувимске 
песме: „Јер си Ти, Који приносиш и Који се приноси и Који 
прима*,4 Православна црква такође је јасно засведочила своју 
веру да' се у евхаристичкој жртви на мсртву приноси исти- 
нито тело и истинита крв Христова, тј. сам Христос, који 
је у исто време у строгом смислу и субјект евхаристичке 
жртве. Невидљива жртвена радња долази до  свога израза 
и оствареша у часу средишне молитве (епиклезе) и благо- 
сиљања дарова и означава се у речима: „Још Ти приносимо 
ову разумну и бескрвну службу, и призивамо, и молимо, и 
преклињемо: ниспошљи Д уха Твога Светога на нас и на ове 
принесене дарове“.5 Евхаристичка жртва по својој сушгинв 
ј е  истоветна са Голготском жртвои. Као на Голготи тако и 
у евхаристији Христос се приноси на жртву по своме чове- 
чанству. Невидљиви Првосвештеник приноси на невидљив 
начин своју човечју природу на жртву онако, као што је 
на видљив начин принео себе на жртву на Голготи. Прина- 
шање пак које врши дрква просто је символ (или љуска) 
лод којон се невидљиво извршује жртвена радња и прво- 
свештеничка молитва Христова под евхаристичким облицима.4 
Крсна жртва Христова је објективно ослободила човечанство 
од  ропства греху и смрти, успоставила и усавршила зајед-

1 И. Соколовг, ор. cit, стр. 40.
2 М. Парента, Жртва новог завјета, стр. 411—412.
2 Божанствена литургија св. Јована Златоустог, стр. 17.
* Ibid. стр. 54.
5 lbid., стр. 69.
• М. Паренча, ор. cit, стр. 391.
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ницу и зн еђу . Бога и човека. Али да би људи усвојили плр- 
дове.ове крсне жртве потребно је и субјективно усађивање 
у Христа и крсну жртву. To усађивање извршује се кроз 
евхаристичку жртву.1 Дакле, помоћу бескрвне жртве усва- 
јају се спасоноснигплодови оним члановима цркве Христође, 
земаљске и небеске, за које се приноси ова тајанствена 
жртва и који су способни да приме дарове Њ егове благо- 
дети. Једном принесена, Голготска жртва је као корен из 
кога је израсло спасоносно дрво бескрвног принашања жртве 
које се храни његовим животворним соковима и на тај на- 
чин производи спасоносне плодове живота тако да обе жртве, 
иако недељиве међу собом, у ствари чине једну жртву, а у  
исто време разликују се међу собом.1 2 *

Предмет евхаристичке жртве, како смо рекли, у  стро- 
гом смислу, јесте тело и крв Христова, сам Христос, али у  
ширем и тајанственом смислу предмет жртве је и мистичхо 
тело Христово, тј. хришНанска црква која се сажртвује са 
Христом. Као што је при крсној жртви у  Христу, као глави 
човечанства, било објективно претстављено све човечанство, 
и с Њиме и у Њему објективно се жртвовало, исто тако 
и у евхаристији, која је стварна и вечна претстава Голготске 
жртве, верни се сажртвују са Христом приносећи духовне 
жртве чији основ сачињавају скрушеност срца, топле моли- 
тве и исповедање вере. Зато и црква те духовне жртве: све 
веровање и све богослужбене радње, побожне мисли, све ра- 
дости и уживања, све туге и јаде, све тежње и наде и сав 
труд — сав живот свакога члана и свега мистичког Христо- 
вог тела у вери, нади и љубави полаже на Божанско Јагње, 
које се коље на жртвенику, и улева у чашу Њ егове свет<в 
крви која се мистички пролева. Сажртвовање цркве са евха- 
ристичким Христовим телом почива на божанској установи: 
вЈа себе посвећујем за њих, да и они буду посвећени" (Јов., 
XVII, I9).8 Но сажртвовање наше са Христом у евхаристичкој 
жртви ипак никада није главни предмет жртве, док проте- 
станти баш у том сажртвовању виде суштину евхаристичке 
жртве, преносећи евхаристичку жртву у субјективно веро- 
вање, молитву, жртву срца и савест верних. На такво разу-

1 lbid., стр. 381.
2 Н. МалиновскШ, ор. cit., стр. 204.
* М. Парента, ор. cit., стр. 383—388.
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мевање евхаристичке жртве ии наилазимо и у  енглеском ве- 
роучењу. Али као што субјективна вера претпоставља објек- 
1 ивну истину и без те истине била би проста обмаиа, тако 
и унутрашње жртвовање остало би идеална обмана кад не 
би имало за подлогу објективну жртву тела и крви Христове.* * 
О  тој стварној жртви тела и крви Христове јаено говори од- 
лука првог васељенског сабора. „На божанској трпези, кажу 
свети оци, не треба да гледамо само спремљени хлеб и чашу 
него узвишавајући се умом треба да схватимо вером, да на 
светој трпези лежи Ј а г њ е  Б о ж ј е  које је примило грехе 
света, к о ј е  п р и н о с е  с в е ш т е н и ц и  у  жртв у ,  иисти- 
нито примајући часно тело и крв Н>егову треба да верујемо, 
да је ово знамење нашег васкрсења*.*

Ј е д а н а е с т а  г л а в а

Колико је неодређено учеље символичких књига Енгле- 
ске цркве о тајни евхаристије ми смо могли да се убедимо 
не само из анализе тих књига него и из чињенице што и 
сами енглески богослови различито схватају ту тајну. To раз- 
мимоилажење у схватању тајне евхаристије се није ни д о  по- 
следњег времена изгладило између претставника и чланова 
Едглеске цркве. Једни се од  њих, на пример, приближавају 
учењу Православие цркве, налазећи да њихово гледиште 
стоји у  дотпуној сагласности с „Prayer Воок*-ом.3 У овом по- 
гледу eeoua је карактеристична и интересантна за нас декла- 
рација „Енглеског црквеног савеза* коју је овај издао 1900 
годш е благодарећиј иасгојању свога претседиика лорда Ха- 
лифакеа а поводом негативног решења кенгерберијског ар- 
хиепискооа о  чувању резервисаних дарова. После дуж ег про- 
учавања питања о  употребљавању светих дарова у  Енглеској 
цркви о д  времена реформације, кентерберијски архиелископ 
1900 године донео је одлуку да се чување светих дарова 
ничим не узакољује н не треба да се улотребљава у  Енгле- 
ско| цркви. Познвајући се на првобитну лраксу и на XXXIV 
чла« „Articles*, он је указао да се члан XXVIII нож е разу-

' Ibid., стр. 390.
2 Gelas. Cyzic. Comment, in Acta Concil. Nic. c. 31, Diatyp. 5, cf. H. 

МалиновскШ, op. cit., стр. 162.
* П. JlenopcKlft, op. cit., стр. 37 и 47.
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мети само у  смислу безусловне осуде чувања дарова. Про- 
тив ове одлуке и била је издата поменута декларација. »Ми, 
чланови енглеског савеза, каже се у тој декларацији, држећи 
се чврсто вере и учења једине свете католичке и апостолске 
цркве да у тајни Господње вечере хлеб и вино, дејством 
Светога Духа, постају (become) после освећења и кроз осве- 
ћен>е, према установљењу нашега Господа, истинито и стварно 
(verily and indeed) тело и крв Христова, — и што Христу, на- 
шему Господу, који присуствује у истој најсветијој тајни 
олтара под облицима хлеба и вина (under the form of Bread 
and Wine), треба указивати божанско клањање и пошто- 
ван»е. . .“1 Истина, после издања ове декларације неки чла- 
нови су оставили савез а декларација је постала предмет 
спора и полемике — ипак сам факт издања декларације све- 
дочи да у недрина Енглеске цркве, у  религиозној свести ње- 
них синова, живи традиција Васељенске цркве. О  томе све- 
дочи и напред споменути члаиак лорда Hugh-a Cecil-a, у  коме 
се излажу „мисли блиске православном гледишту или Чак 
истинито православне"1 2 *. Али с друге стране, неки енглески 
богослови заступају сасвим екстремно мишљење, негирајући 
како трансупстанцијацију и жртвени значај евхаристије, тако 
и објективно присуство Хрвста у н»ој.* Тако, на пример, један 
од главних твораца енглеског вероисповедања архиепископ 
Cranmer у своме „одговору* (1551 г.) писао је: „Говорећи 
јасно и тачно, веправилно је тврдити да је хлеб телоХристово 
а вино крв Ње г ова . . .  Исто тако, говорећи јасно, није тачно 
да ми једемо тело Христово и пијемо Њ егову крв4. Н>е- 
гово тело и крв ине присуствују овде с нама aero су  се 
узвели на небо“ . . .  *Он је телесно само на небу*.4 Али нај- 
изразитији пример еиглеских екстремиста претставља сада- 
шњи бермингамски епископ Е. W. Barnes, који, негирајући 
претварање хлеба и вина у тело и крв Христову, усуђује се

1 А. ПреображенскЈв, op. cit., ctp. 299—300.
2 Н. АрсенћевЂ, ор. cit., (’ЕХлц, 1932. стр. 116).
* П. ЛепарсшИ, ор. cit., стр. 35 и 38.
4 Н. Smith, The reformation of doctrine (»The Evaagelicoi doctrine 

of Holy Communion", edited by A. J. Macdonald, 1930, p. 185 -6) cl. H. 
Арсенћевт,, op. cit. (EX.ni;, 1932, стр. 120—121),
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.да проповеда, као и материјалисте* * да хемијска анилизане 
показује су пстанци јалне разлике у евхаристичким елементима 
пре и после њихова освећења.1 Овакво становиште eir. Bar- 
nes-a, које је он заступао у евојимјавним предавањима, иза- 
звало је живу полемику, чак. и протестб, али од  стране више 
црквене власти Енглеске цркве није дошло ни до какве зва- 
ничне осуде таквог гледишта нити до  одвајања. По наогем 
мишљењу Енглеска црква због неодређености свог званичног 
учења не би ни могла да тако поступи.

Преглед англиканског учења о евхаристији не би био 
потпун кад се.ми не бисмо осврнули на практичну страну 
живота , Енглеске цркве и објаснили како сДвата тајну 
евхаристије и преживљује њен значај у својој религиозној 
свести шира маса верних англиканаца. Било је време када 
вршење тајне евхаристије и причешћивање верних није имало 
такав значај у животу Енглеске цркве као што сада има. 
Тајна евхаристије вршила се само четири пута годишње. Тако 
је било у XVIII веку и све до средине XIX века, када је моћна 
англокатоличка струја која је нашла свога израза у знаме- 
нитом оксфордском покрету знатно је обновила црквено-са- 
краментални и црквено-мистички живот англвканства. Отада 
претстава о светости и значају тајне евхаристије, њеној улози 
у религиозном животу верних, почела је да се све више 
ослобађа од  обележја протестантског схватања које је у 
једно време добило потпуну превагу. Протестантско-калви- 
нистичко тумачење тајне евхаристије,. ш та не нскључује 
званично енглеско вероучење, почело је више да се 
замењује тумачењем у  католичком смислу.2 „Евхаристичка 
побожвост постала је, према речима Н. Арсењева, животворни 
нерв за религиозви живот многих и многих англиканаца, 
између осталог, за моћни англокатолички покрет.*3

Питање о тајнв. евхаристије било је предмет диркусије 
у једном од одбора Лозанске конференције 1927 године. 
Изгледало је да је тано дошло до  сагласности у  тоие да 
Господ присуствује у  тајни, да је то тајна »најсвештенији

1 Н. ГлубоковсааА, Англиканство и православље (Гласник С. п. n., 
1931, бр. 5. стр. 69).

* Н. Арсенвев-в, ор. cit, (’EIjus, 1931, стр. 49).
* Ibid.
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богослужбени акт у цркви, у коме се смрт Господња која 
искупљује спомиње и објављује, и да је то жртва захвал- 
ности и благодарности и свечан акт самоприноса^ Ади доц- 
није се показало да гледиште на начин присуства Христа у 
евхаристији није подједнако. На крају је православна деле- 
гација остала на своме гледишту и није дала свој пристанак.1

Опширније се дискутовало о тајни евхарисуије између 
претставника Енглеске и Православне цркве на Ламбетској 
конференцији, у јулу 1930 године. У примљеном R6sum6-y 
од нретставника једне и* друге цркве, о тајни евхаристије 
говори се у у тачкама 11 и 12, које гласе:

„11. Англикански епископи изјавише да у тајни евха- 
ристије »верни заиста и заправо (indeed) узимају и примају 
тело и крв Христову у Вечери Господњој", и „да се тело 
Христово даје, прима и једе у Вечери само на небески и ду- 
ховни начин“, и да се освећени елементи, који остају после 
причешћа, сакраментално сматрају као тело и крв Христова; 
осим тога да Англиканска црква учи науку о евхаристичкој 
жртви онако као што је то изражено у одговору Архиепи- 
скопа Кентерберијског и Јоркскога Оапи Лаву XIII о  англи- 
канској хиротонији; а такође и то да се Англиканска црква 
приликом приноса евхаристичке жртве моли да „заелугама 
и смрћу Твога Сина Исуса Христа и вером у крв Њ егову 
ми и сва црква стекнемо отпуштење греха наших и сва 
остала доброчинства од страдања Њ егова“. Тиме је обухва- 
ћено све друштво вернога народа: живи и умрли.

12. Православна је делегација изјавила да би тако из- 
ложено англиканско учење о евхаристији као жртви било 
сагласно с православним учењем, кад би му се дало сасвим 
јасно тумачење."?

(Наставиће се) 1 2
Ф. Рајевски

1 Иринеј, еп. бачки, Лозанска конференција (Богословље, 1927, св. 
4. стр. 251-252, 257).

2 Иринеј, еп. бачки, Ламбетска конференција и уједињење цркава 
(Гласник С. п. п., 1930, бр. 22—23, стр. 353).


