
О  С П А С А В А Њ У  С Е Б Е  И  С В О Г А  О Т А Ч А С Т В А  

—  по биографијама Св. Саве од Доментијана и Теодосија —-

Ж иво т Светог Саве од Доментијана је  његово оригинално дело 
/које је прерадио Теодосије. Теодосије је  у  својој преради у  многим  
стварима отетупио од Доментијана, те  се његова прерада може посма- 
трати из различите заинтересованости и са различитих страна. О тсту -  
пања има такође и у  области теологије и само ова нас овде и нтересују. 
Мшпљења смо да су  нарочито важ на два и то једно које се тиче на-  
чина како се Свети  Сава спасавао и  друго које се тиче значаја  благо- 
дати у  изграђивањ у његовог анђелоког ж ивота по узору на анђелска  
бића. Предмет овога рада је  само прво отступањ е: К ак о  се Свети  Сава  
спасавао и како је  спасавао своје отачаство?

# *
*

Начин спасавањ а Светог Саве Доментијан п ри казује  у  складу са 
историском стварнош ћу и историским потребама српскога народа онога 
времена. Јер  отац СвеТог Саве, С теван  Немања, јо ш  пре Р аст 1ковог ро- 
ђења (како се Свети  Сава звао пре ступањ а у  монаштво) радио је  на  
томе да изврш и преакрет у  културном  развитку српског народа, који  
је у  његово рреме стајао  под два различита ути ц а ја  и то под утицајем  
»два света давно већ стварно растављ ена, а у  ово доба и  формално  
разједињена црквеним расколом и дубоким јазом мржње ко ји  се све 
већма ширио од почетка крсташ ки х  ратова«. С  погледом на такво  
стање ствари било је  потребно да се српски народ поведе једним путем  
и под једним утицајем  култур н о  и зграђује  и  развија. Стеван Немања, 
с обзиром на првобитне услове његовог ж ивота и  васпитањ а, могао је  
мирне душ е да се окреие Западу, утолико nj>e ш то  je  до њ ега и  делом 
за време његово »превага у  културним  утицајрш а на Србе била на З а -  
паду«, јер  »су приморски градови била отворена врата за к ул тур н е  
утицаје с мора у  горовиту и  сурову унутрашњос*г«. А л и  »Раплка ко ја  је  
преузимала првенство у  српском државном ж ивоту, могла се је  стварно  
окренути само И стоку, је р  је  у  њ ој правоелавље било моћније, даље, 
јер је  источна црква била вољ нија сарађивати с  државом него за-  
падна, и напослетку, је р  је  на И сто ку било могуће добити п ун и ју  црк- 
вену самосталност него на Западу«. С а ти х  разлога Стеван Немања је



српски народ окренуо према И стоку, руководећи се вишим државним  
и црквеним интересима.

С а  овим заокретом на И сток ко ји  је  у  културном  погледу стајао  
на вишем нивоу него Запад, требало је  српски народ јо ш  више оправо- 
славити и  тако  му осигурати спасењ е на које ни охридска архиепи- 
скопија ни је обраћала много паж њ е. Јер  ова архиепископиј а, још  тада  
доста погрчена, »није имала ни вољ$ ни могућности да се својски стара 
о словенском становниш тву своје простране области«, 'а ни »латинско  
свеш тенство на Западу ни је било много пуни је  л>убави према својој 
словенакој пастви«, те  »тадашње главно духовно воћство, свештенство, 
бејаш е на целом пространству српских насељ а нашем народу туђе, ако 
не чак и непријатељ ско«. Стога је  »српска држ авна власт морала 
преузети  старањ е о духовном воћству народа, исто онако како је  пре 
неколико векова пакуш ао, из сличних разлога, моравски кнез Ра- 
стислав«.1

У  таквој ситуацији  С теван  Немања је  достојно и са много успеха  
одиграо улогу к о ју  м у је  историска стварност наметнула. Личним ггри-1 
мером и држ авничкам мудрош ћу у  верском погледу постиж е значајне  
резултате. Је р  »прво показа « а  себи праву веру у  Бога, а потом it 
друге научи«, те  »постаде пастир ко ји  версш напаса предано му стадо... 
учител» добре вере и ч и сто те .. .  наставник пун вере и узор кротости  
и поста«2. А ли , С тевану Немањи било је  јасно да је  за остварење ве- 
ликих дела,—  какво је-оправослављивање српоког народа, —  потребно 
не само много времена него и м нош  сарадника ко ји  ће под добрим 
руководством радити у  истом смеру и  доврш ити од њ ега започето али 
недовршено његово дело. О н  је  ж елео да се довршавање тога дела на- 
стави под државним руководством, да то  буде његов син који  ће вла- 
дати  српским народом после њ ега. С то га  се, заједно са женом Аном, 
молко Б о гу  да им подари ja m  једнога сина 1који ће бити подобан за 
остварење његовог дела. »Господе, молили су  се они, дај нам да родимо 
чедо по вољи Твога милосрђа и по Твоме божанственом самотрењу, 
Да безбројном силом Твојом испуни своје отачаство, богољубним Тво- 
јим  доброверјем, коме ми, слуге  Твоје, по заповеети Твога бож анства  
к  Т во ји х  светих апостола положисмо п о ч е га к .. .«3

М ш ш тва Расткових побожних родител>а је  уелишена. Јер  »пре- 
добри Б о г ко ји  од искони сл уш а оне ко ји  Г а  љубе, и  ко ји  твори вољ у 
онима к о ји  Га  се б о је .. .  на к р а ју  година послуш а ч и сту  молитву и  
ових праведнижа«, те  »потом заче богољубива А н а  у  утроби својој м  
роди по Б ож јо ј вољи сина, добро изникли изданак од доброга корена, 
и  овог »Богомдарованог сина крстивш и у  име Оца и  Сина и Светога  
Д уха, нарекош е м у име Растко«, ко је  символички означава његов вер- 
ски  узр аст како  за себе тако и за своје отачаство. Јер  Доментијан за 
Р астк а  каж е да ће »ваистину веома узр асти  бож анственим добрим де-
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јлимa и to не само он, него ће и  своје отачаство привести на велику  
гтбож ност и доврш ити недовршено од сво јих родитеља«.4

У  складу са Немањином надом да ће Р астко  »царевати на пре- 
столу оца свога« и  »довршити недовршено од својих родитеља«, Р астко  
добија солидно образовање и васпитањ е, најпре православно. Је р  »пре- 
даше га вољи Б о ж јо ј и  научиш е га светим књигам«, тако да »је био 
васпитан у  великој љ убави и доброј вери и ч и сто ти .. .  и научен сва- 
ком богољубљу л  доброј нарави«. А  кад је  одрастао и  оспособио се за  
вођење држ авних послова »дадоше му један крај царства свота«,5 да  
и у  тим стварима стиче потребно искуство. Према томе Растко  је  од 
најранијег детињ ства задојен православљем и љ убављ у према своме 
отачаству, тако да су те  Две величине недељиве у  то ку  целог његовог 
живота.

А ли  Раетко  није само. плод образовања и васпитан>а које добија 
од својих родитеља нити се његов ж ивот у  потпуности поклапа са 
смерницама њиховим. Он се разви ја и  по смерницама Бож јим  које су  
његовим родитељима непознате, пошто се они »недомишљаху недоми- 
слимој та јн и  Б о ж јо ј због њега<<. У  д у х у  смерница Б о ж ји х  Р астко  ее 
изграђује само у  високу религиозну личност и  из религиозних ра- 
злога хладни и најзад  ее одриче управљ ањ а делом царства својих ро<- 
дитеља. Јер  »он истинито семе Бож је, од младости своје не лредаде се  
ни ка једној слави од земаљ ских, но само молитвама и  постом из Тмлада 
Приону Богу«.6

У  складу са овом склонош ћу према највиш ем облику религио- 
зности Растко  се порађа као нова личност кад  му је  билО око седам- 
најест година. Рађањ е његове личности је  бож анског порекла, јер  će 
његова нова личност порађа дејством Светога Д уха. С вети  Д ух  је  учи-  
нио да Р астко  поверује у  истинитост Хр истових речи: да Х р и ста  ни је  
достојан онај ко љ уби оца или матер виш е него Њ ега и  ко He узм е  
крст свој и пође за њим, као и  у  речи да најпре треба тр аж и ти  цар- 
ство Б о ж је  и правду његоову а да ће се све друго додати. Јер »кад је  
био у  дому очеву до седамнајест година, разж егавш и ее Духом СветиМ, 
поверова речи Господњој к о ју  рече својим истинитим устим а: К о  љ уби  
оца или матер виш е него мене2 н и је  мене достојан; ко не узм е крста  
свога и не иде замном, ни је  оугене достојан (М ат. 10, 31; Л у к . 17, 26). И  
разумеде да је  овај ж ивот пролазан, метеж ан и пустош ан, и да брзо 
ишчезава, и прозревши душевсним очима бесмислени ж ивот и неис- 
сматрав као нш нта, остави земаљ ско царство, и са радош ћу рече: да 
црпна блага спремл>ена праведницима ко ји  Га  љ убе и славу земаљ ску  
прво испуним реч Господњу, пошто је  Гоопод рекао: Тр аж и те  прво цар- 
ства небескога и правде његове, и ово све додаће вам ее (Л ук. 12, 13)7. 
Усвојивш и ове Христове речи вером, под дејством Светога Д уха, Р а -  
стко је  био духовно оспособљен и припремљен да остави све и пође 
за вечним вредностима које је  као нова личност потпуно схватио и  
заволео.

4. Исто, 28, 29
5. Исто, 29.
6. Исто, 29.
7. Исто, 30.



Ускоро м у се п руж а стварна гузилика да поступи у  д у х у  свога 
новог ж ивота. Сам  Б о г води путем  који  му је  Светим Духом показао. 
Јер  »јави м у Тоспод неког дрнца (монаха) ко ји  познаје С вету  Гору« и  
који  »му све богоугодно исприча ж ивоте светих Свете Горе«. А  Р а-  
стко »много слуш авш и од њега, заволи Богом послани му савет и  ра- 
зумеде Богом послани му глас од Свете Горе и од П ресвете Богоро- 
дице«8. Уверен да само тако може да испуни Христове речи у  које је  
поверовао разж егавш и се Духом  Светим, Растко  се одлучује да Ha
rry сти  своје отачаство и са до^ичним црнцем оде у  С вету Гору, да тамо 
пОстигне велики узр аст и наследи бесконачне дарове припреЈмљене 
праведницима и онима који  Бога љубе. Тако Растко  н апуш та отача- 
ство које љуби, али ово напуш тањ е ни у  ком сл уч а ју  н и је  кидање 
сваке везе са њим. Растко  н апуш та отачаство свакако ради себе, јер  хоће 
да угоди Х р и сту  и себе спаси и  наследи обећана добра9, али и ради 
отачаства: да му буде добар узор, да га приведе на велику побожност 
и та'ко доврши од њ егових роддтеља недовршено. С а тим идеалом он 
ж ели  да оде у  С вету Гору. Јер  молећи се М ајци Б ож јо ј да му помогне 
да оде у  С в ету  Гору он каж е: »да дадем своје обете Господу, ко је изре- 
кош е усне моје, да лостанем узор отачаству моме и  свима који га  
л»убе«10. -И Х р истос »га уведе у  своју С вету  Гору и у  њој би докле га  
уздиж е на просвећење отачаства свог«11.

У  Светој Гори се одаје најстрож ој аскези да би изградио свој 
анђеоски лик, али његово отачаство никако не ипгчезава из његовог 
духовног ж ивота. Љ убав према човаку уогпдте је  изобилна. О на до- 
лази до и зр аж аја  у  његовом ж ивоту у  разним служ бама братији  и чи- 
њ ењ у милостиње свима којима је  помоћ потребна, а ко је  и сам траж и  
и  кад  и х  пронађе помаже; али том л>убављу не гаси  се љубав према 
деци отачаства његова, чи је  спасење непрестана ж ели. Т ака , у  мана- 
сти р у Ватопеду монах Сава се моли Х р и сту  речима: »Удостоји  ме да  
текавш и на исток у  свети Твој град Јерусалим , поклоним се Твоме ж и-  
вотворећем гробу и да душевним .и срдачним мојим очима сагледам  
где је  леж ало Твоје пречисто тело и где су  стајале Тво је  пречисте ноге, 
и ж ивдгворећи Твој крст, на коме се ради нас пролила пречиста крв  
Тво ја ; и  видевши сва Твода страдања, да их  напишем на таблицама 
срца мога, и  да се са смелошћу према Теби вратим на запад и силом 
Светога Д уха Твога просветим народ Твој ко ји  је  заблудео незнањем  
Т^бе истинитога Бога, и  да недостатке свога бож анственога учењ а у  
моме отачаству испуниш  гкро.з мене сл угу  Твога«12. К а сн и је  се монах 
Сава моли Х р и сту  да подигне Хиландар за  децу свога отачаства ре- 
•чима: »Погледај свемилбсрдним оком Твојим  светим и  овде на мене 
сл у гу  Твога, и  пошаљи ми помоћ од пресветога стана Твога, и осени ме 
Духом Твојим  Светим, и  буди ми помоћник, Владико Х р и сте  Господе 
сви ју , да сатворим дом лречисте Т и  М атере, као прибеж иш те свима 
к о ји  Т е  љ убе и  деци отачаства мога, да се сви који  прибегавају овде
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||адесте у  пространо царство Твоје«13. По преносу м ош тију свога оца 
светога Симеона у  Срби ју архимандрит Сава остаје у  Србији, где раз- 
m ija  свестрану пастиреку делатност »хотећи по вољи Б о ж јо ј све уме- 
стити у  царство цебеско«. И  »подобећи се Владици своме Х р и сту , жоји 
је  украсио небо звездама, по истом чину он украси  своје отачаство сва- 
ком добром вером и светим црквама поља и удоља и брда, а где не 
стиже сатворити цркву, т у  постави крст, да ее на сваком месту про- 
славл>а име Б о ж је .. .«14) Н а јзад  Свети  Сава је  ж елео архиепископију  
и њ у је  заједно са братом Стеваном Првовенчаним, основао поставш и  
н>ен први архиепиокоп., јер »радујући се заједничком радош ћу оста- 
доше оба у  Господу, d6a горећи Духом Светим за бож анствено исправ- 
љање и за  закон и за свету веру, и  за' савршење свете велике  
архиепископије, к о ју  од почетаа зачеш е са великом љ убављ у, ко ју  и  
после времена изванредно саврш иш е бож анственим лепотама...« Свети  
Сава је  целокупним својим радом, како монашким животом тако  и  
архипастирехим радом, Господу спремио саврш ен народ; »једне све- 
титеље и учитељ е ум них стада, друге јави  сваком богољубљу, треће  
научи сваком правоверју, сазда многе манастире, и  породи многе збо- 
рове доброверних чрнаца (монаха) Духом Светим, и научи побожно- / 
сти све по своме отачаству, и устр о ји  им велик. и  простран п у т  ка  
Светој Гори, и у  њој сазда тврде и велике градове, испуни сваким до- 
бром, и све предаде деци свога отачаства, д а  пребивајући у  њима са-  
творе дела Б ож ја , и  да претрпевш и добро до конца буду Господу Б о гу  
народ еаврЈпен” .15

Н ачин спасавања Светог Саве и  његов став према отачаству, 
условљен начином његовог спасавања, Теодосије такође повезује за 
историску стварност, али то ни је  историска стварност српског народа 
онога времена него историока стварност ко ја  са  шеговим ота^аством  
нема никакве везе или уколмхо и х  има оне су такве да уд аљ авају  од 
отачаства. Та историска стварност за к о ју  Теодосије повезује Савин  
начин спасавањ а и његов став према отачаству је  монаигтво, колико  
монаштво уопш те јо ш  виш е монаштво пустинож итељ аке усамљености. 
Јер монаштво је  историска појава х о ја  се развија и  у  своме развитку  
пролази кроз различите ф азе  које додирују ж ивот заједнице уогапте, 
те с е  с њим мора да рачу*на и  стварно рачуна као са озбиљнђм истори- 
ском појавом. Државнб законодавство је  такође имало посла с њим. 
Тако и з Јустинијановог законодавства може се видети да су у  то. 
време постојала два монаш ка облика. T o  законодавство. »истиче на- 
чело саж ића (киновитизма) као нормалног облика аскетског живота, 
али уједно толериш е и  постојањ е сгрого индивидуалне (анахоретске) 
аохезе«.16

М онаштво Свете Горе такође има свој развитак и уеавршавање  
својих облика, углавноме, у  склопу оцигтег монапггва. Стари  српски  
споменици, например старе српске биограф ије и м анастирски тихтици,

13. Исто, 67.
14. Исто, 103.
15. Исто, 38. , . , ,
16. Др. Филарет Гранић, Црквено-правне одредбе карејског и хиландарскОг ти- 
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д а ју  нам јасн у  слику тога монаштва. Према тим споменицима светогор- 
ско монаштво се ра!звило у  три  облика, те  ти  облици нису три типа  
самосталног пррекла ко ји  случајно  иостоје у  исто време и на истом  
месту, него само три  различите ф азе једног истог манапггва. Развитак  
тога монаш тва у  саврш еније облике почиње са заједниччшм животом  
у  манастирима, где се, под врховним надзором и руководством старе- 
ш ине манастира или духовника, монаси оспособљавају за самосталан  
а с к е та ш  ж ивот. К а д  će под тим условима успе у  напорима за оства- 
рење таквог ж ивота, оЛда се може добити дозвола, било само од и гу-  
мана или од целокупног братства, за  самосталан јо ш  строж и аскетски  
ж ивот него ш то је  овај у  манастиру. Онда одабрани монаси ж иве у  
заједници по двојица или  тројица, према Христовим  речима: где еу 
два или тр и  сабрана у  моје име т у  сам ја  међу њима, или потпуно  
усамљ ено у  пустш ви. Н еки  келиоти, како  се зову испбсници жоји се  
и зд ва ја ју  tie заједнице и  самостално ж иве, о ста ју  у  Зависности од за- 
једнице одакле су изаш ли а неки су  потпуно самостални у  односу на  
њ у. О м онаш тву Свете Горе у  X — X I I  веку Ф иларет Гранић каж е ово: 
» У  Светој Гори 'постојале су  у  доба X — X I I  столећа две групе келиота  
или исихаста: келиоти који  су у  односу ттрема манастирима имали 
своју самосталност и независност* и келиоти делегирани од својих ма- 
настирских управа у  експониране кели је  ко је  су , налазећи се обично 
у  већој удаљ ености од главног манастиреког здања, биле објекти ма- 
настирског власниш тва и  подпадале под каноничку јурисд икци ју до- 
тичног манастира тако да су  и становници ових кели ја  налазили се у  
мањем или већем етепену зависности од настојатељ а и стих мана- 
стира«.17

Растко  се, по Теодоеију, jo in  у  родитеЈБском дому упознао са све- 
тогорским монаштво-м, а пош то је  његова новорођена личност била 
таква да се је  могла задовољити само најсаврш енијим  обликом мона- 
ш тва, то' је .о н  из љ убави према м онаш тву отишао у  С вету  Гору, а за 
најсаврш енији  монаш ки облик коначно се определио тек  у  Светој Гори  
кад се на лицу места упознао са њим и јо ш  више га заволео него ра- 
није. Јер  Расткова нова лпчност рађа се у  његовом родитељском дому 
под нарочитим условима, под условима ко ји  нису идентич'ни у  свему 
са онима ко је  описује Домечтијан. Р астко  се духовно лорађа под ути -  
цајем »разума светих бож анствених књига« и отуда добија главне ка- 
рактеристике, суДбоносне за цео његов ж ивот: страх Б о ж ји  као по- 
Четак мудрости, бож анствену љубав ко је  је  ненасит и која се развија  
као слагањем огња на огањ, као и разумеваш е да су царство и богат- 
ство, слава и с ја ј и свака срећа многометежни и непостојанл, да су вид- 
љиве лепоте и обиље ж ивота као сенва и много једењ е и весеље и све 
човечанско на земљи таш те и нестварно. Тако  порођен Растко  у  своме 
ж ивоту иде десним путем : »бављаше се поукама из књ ига, не лењ аше  
се у  цркви целе служ бе ста јати , љ убљ аш е пост, клонећи се празнога 
зановетањ а и  неумеснога смеха, мрзећи непристојне и  ш тетне песме



младићеких ж ељ а ко је  ослабљ ују д уш у до краја. Б лаг, кротак, према 
Рвима љ убазан, љ убећи сиротињу као ретко iko  други.

Порођен »разумом светих бож анских књи-га«, Растко  »непрестано 
жељаше како би и на ко ји  начин избегао свет, и да се одвоји од свих  
и прионе Богу«. Јер  »беше слуш ао о светој Атонокој Гори и о испосни- 
цима у  н>ој и! у  другим пустињ ским  местима«. К а д  је  дошло време, 
Бог жу пруж и прилику да оствари своју жел>у. Је р  »дођоше родите- 
љима његовим неки к а л у је р и  из ĆBere Горе, Атона, да просе потребну 
им убош тву ломоћ«, међу којима беше и један Р ус. Растко  »га распи- 
тиваше о Светој Гори«. А  овај »му исприча све о правилу пустињ ском: 
о заједничком ж ивоту по манастирима и засебиом, по два или три за- 
једно, и о онима ко ји  удаљ ивш и се, усамљено ж иве у  посту и муче- 
вву«. Саслуш авш и речи овога монаха, Растко  је  тек  бнда схватио да је  
баш за таквим  ж ивотам бдувек ж удео и да ж ивот у  овоме свету прет- 
ставља опасНост за  такав ж ивот, стога се одлучи да одмах напусти  
свет и !оде у  С в ету  Гору где ће разним подвизима и трудима изграђи- 
вати свој анђеоски лик по узору н а  старе светитељ е и оне који  постом 
и мучењем спасавају себе. У  том смислу Растжо каж е ово: »Видим, оче, 
да је  Б ог ко ји  зна све, видев вољу срца мога, послао' тв о ју  светост да 
утеш и мене, греш на, Сада се утеш и  срце моје, и. душ а се моја обесели 
неисказаном радошћу. Сада разум ех чему вечито ж уђах. Блаж ени, 
преблажеии они ко ји  се удостојиш е таква безбрижна и неметеж на ж и-  
вота< Ш та , дакле да чиним, оче, како  бих се могао уклонити  од много- 
метежног ж ивота овога света, па да се удостојим таква анђеоског 
живота? А ко  ме родитељи моји ожене, задрж ан љубавл>у према ономе 
пхто је  телесно, нећу достићи таква ж ивота. После овога не бих хтео  
да останем овде ни јед ан  дан, д а  ме се како н е  би коснула сласт овога 
света, те  да ми и против вол>е моје отргне д у ш у  од так в е  љ убави пре- 
ма анђеоском ж -ивоту.. .«18 19

Још  у  родитељском дому загрејан  за најсаврш енији  облрвк мона- 
ш тва, монах Сава, ускоро по свом монашењу, израж ава ж е љ у  да 
обиђе целу С в ету  Гору и  упозна се не само са живсггом монаха по ма*̂  
настирима него и  по пустињ оким местнма. Јер замоли игум ана за до- 
зволу »да се поклони и разгледа манастире, и да одатле отиде на врх  
Атона, да би видео сше који  усамљено ж иве и да се благослови од 
њих«. Добивши дозволу, пош то1 је  обишао све манастире и упознао се 
са монашким животом у  заједници, Сава »се none на давно жељ ени  
му А т о н .. .  и  еагледа у  раскриљ у и поднож ју rope мноштво испосни1ка, 
чији  је  м ученички ж ивот сиш ав с rope испитао«.20

С ава је, према Теодосијевом причању, видео да ови испосници  
ж иве са Богом коме непрестано приањ ају. О ни ниссу имали никаквих  
земаљ ских брига: нису имали земље за обрађивање нити с у  марили  
за винограде, ни су се бавили никажвом трговином.. Све њихово ста-  
рање било је  молитва и  сузе  и да умом непрестано приањ ају Богу. Ста-  
новали су по колибама травом украш еним, или у  каменим пукотинама, 
или у  провалама земаљским, или на морским стенама угнездивш и се

18. Теодосије, Старе српске биографије, превео Миливоје Башић, Београд 1928, 
стр. 82, 83.

19. Исто, 88/89
20. Исто, 96.



као птице, ш ибани кишом и ветром, паљ ени сунцем и  знојем, смрза- 
вајући  се зимом и мразем. Х р ан а  им беше различита али оокудна. Х р а-  
њ аху се како ко могаше: неки  узим аху мало хлеба и то ретко, други  
п ак  задовољаваху своје потребе плодовима дрвећа и дивљим биљем  
које тамО' расташ е, а пиће им беш е слатка вода којом гаш аху жеђ. Т а-  
kq  су ж ивели богоугодно, њихов је  ж ивот био чист, безметежен, бес- 
телесан, екоро анђеоски. Они стална гледаху Х р и ста  у  душ и насли- 
кана. М онах Сава све то »записа на хар ти ји  ерца свога« и »понесе 
стрелу ревновања у  срцу свом«, па вративш и се у  Ватопед »паде на 
колена и (итумана) замоли за благослов д а  га отпусти  да с оним п усти -  
њацима одвојено проводи живот«. А л и  игум ан га одби са образложе- 
њем, да »не пристоји  ономе ко ји  јо ш  ни је  утврдио ноге ни на к а -  
мену првога степена опћега ж ића, маш ати се службом врхунца м у- 
чења и  усамљ ености и пре, времена се  по својој вољи управљ ати«.21 
Сава се пожорио овим игумановим речима, али његова љубав према 
м онаш тву пустинож итељ ске усамљ ености ни. кроз цео његов ж ивот  
ни је  се угасила. ,

О ријентисан у  еМислу најсаврш енијег монашког облика пустино-  
ж итељ ске усамљености, Сава ни је  показивао никажво интересовање 
за рад на спасавањ у свога отачаства. А  кад  се то од њега. траж ило, он је  
најодлучније оДбијао да на себе прими т-акве обавезе. Нарочито су  ин- 
тересантна и  за ову ствар карактеристична два случаја . Први: (кад је  
по преносу м ош тију свога оца светог Симеона хтео  да се врати у  С в ету  
Гору. Онда је  Првовенчани употребио сву сво ју веш тину да га приволи  
да остане у  Србији. О н  м у је  најпре пристугш о еа овим разлогом: »Умо- 
љен светим оцем нашим Симеоном, пребуди на челу браће цркве, од 
њ ега саздане, пресвете Богородице, не као да славе тр а ж и ш .. .  него да 
ш тогод добро узакониш  међу њима и међу нама самима и међу свим  
људима отачаства својега«. К а д  овај разлог ни је био ни ад какве iko- 
ристи, онда је  Првовекчани навео јо ш  јачи : »Јер на то  те  и посла Бог, 
као ш то ја  замишљам, да недовршено од оца пречасног наш ег ти  испу-  
ниш«. А  кад ни овај разлог ни је прихваћен, Првовенчани је  архиман- 
дрита Саву упозорио на одговорност пред Богом, ако пропусти да пгго  
добро учини (кад то већ може. »Јер ако би могао Госиодом наћи нам  
помоћи 1к: Х р и сту , па ленош ћу нас одбегнеш, имаћеш да даш  реч (од- 
говора) за нас«. И  овај разлог је  био безуспеш ан, али архимандрит 
Сава је  из другог њ ему својственог разлога ипак пристао да остане у  
отачаству и ради на спасавањ у њ егове деце, будући »побеђен мило- 
срђем«. Јер »ш та је, дакле могла та  милостива и  веома мудра и  врло 
кротка душ а, ко ја  никад никога н и је  х те л а  ож алостити, и ш та  би 
хтел а учинити, видев самодршца брата и све благороднике како пад ају  
на земљу пред ногама његоврш, и оне пречасне оце !који су  с њим до- 
ш ли  како притичу у  помоћ ради останка његова, и  ка!к,о ридањима 
срце растрж у и не д а ју  му отићи? Побоја се да ш тогод неочекивано, 
ш та  ra се липгава, не предузме његов брат па, побеђен милосрђем, од- 
мах се покори молби њиховој, говорећи: »Воља Господња с нама ваш е  
прошење нека испуни«.22

21. Исто, 96/97.
22. Исто, 153/154.



И  други: кад се реш авало питањ е избора првог српског архиепи- 
скопа, пош то је  добивена самоеталност ерпске цркве. Тада је  архиман- 
дрит Сава бир најозбиљ нији кандидат за та ј полож ај, али он је  н а ј-  
одлучније одбијао да гап р и м и , предлаж ући своје кандидате. СаЈм цар, 
да би га приволео да се прими тог положаја, био је  принуђен да му 
упути  речи прекора и уразум љ иваљ а ко је осуђују његов став епаса- 
вања самога себе, а ко је  гласе: »1Пта је  еам себе опасти мучењем у  пу-  
стињи?« Н а јзад  је  архимандрит Сава пристао да буде српски архие- 
пископ, али се у  душ и  ипак није гготпуно мирио с тим. Архиепископ- 
окм гголожај за њ ега је  значио пад са  висине на ко ју  се монашким  
подвизавањем попео, је р  је  био стран у  његовој душ и. Стога он узви-  
кује: »О коликих се блага лиш их ја , бедни! О колико богатство, да се 
безбрижношћу од света молим Б огу, замених ништавном славом љ уд- 
скдм! А вај мени, авај мени, iko да се не загагаче нада мном! Где падох 
и шта добих, Господе мој у  кога се узд ах  одвајајући се од светих и 
излазећи из С вете Горе?« Свети  С ава је  у  душ и  својој' био' у  толикој 
мери противу тога да ее опет врати у  С р б и ју  и ikao архиепископ ради 
на спасавањ у синова свога отачаства,,да је  било потребно натгтриродно 
откровење, позив одозгб, да се потпјлно помири са улогом ко ју  му је  
Бог доделио. Јер  јави  му се М ајка  Б о ж ја  и рече му: »Имајући мене 
за посредницу код цара свих,. сина и  Бога мојега, ти  зббг тога ту гу је ш !  
Устав, хитно иди на посаб, ко ји  си од њ ега изабран, ниш та не сум- 
њ ајући, јер  ће ти  све О н ггомоћи на добро«:23

Речима: »Устав, хитно  иди ‘-цд посао«, архиепископ Сава ступ а  у  
нов период свога ж ивота ко ји  карактериш е н>егов рад на довођењу 
cpndKor народа на велику побожност и  довршење од његовог оца не- 
давршено оправослављивање његовог народа. У  овом навом периоду 
свога ж ивота архмепископ Сава је  на велшкој висини у  пастирству и  
организацији своје цркве' као и у  свима пословима ко ји  еу се тицали  
његовог народа, као ш то  је  био на великој висини у  Светој Гори у  из-  
грађивању свбг анђеоског л ика по узору на бестелесне силе и  старе  
светител>е чијим  је  путем  ишао. Јер  он организује и  уобличава српбку  
цркву тако  д а  права вера којом се љ у б и  и  прославл>а Б о г постаје  оп- 
ш та народна, усвојена свом његовом душом. Да б и  праву веру утиснуо  
у  организам свога народа, архиепископ Сава окупљ а око себе епископе 
и свеш тенство, уч и  и х  правој вери и  одгони јереси, п у т у је  по народу 
као добри пастир и  чини <?ве да се свуда слави име Б о ж је  на достојан  
начин. Својим  пастирским  радом утиче на уобличавање народног ж и- 
вота и  у  другим областима, п а  и  међународне односе угрож ене ратом  
поставља на Јеванђељ е и  остварује мир међу нарк>дима.

*

Упоређивањем Доментијановог и  Теодосијебог пршказивања ста-  
ва Светог Саве према спасавањ у себе и  свога отачаства, лако се могу 
уочити разлике к о је  и х  деле. Тако, Доментијан везу је  Светог С аву за  
историске потребе свога отачаства и  п ри казује  га  као личност ко ја од 
најраније младости ж ели  спасење деце свога отачаства, јер  упорно



изграђује свој анђеоски лик. не само ради себе и  свога епасења него  
и ради спасења свога отачаства, коме хоће да послуж и каодобар узор  
и сасуд Б о ж је  благодати, д а  би га  привео на велику побожност и до- 
вршио од њ егових родшгел»а недовршено оправослављивање српског 
народа. Теодосије, пак, Светог С аву везу је  за монашки идеал пустино- 
ж итељ ске усамљ ености ко ји  нема разумевања за друвдтвене и  верске 
потребе отачаства, те Свети  Сава ж ели непрестано да приан»а Б о гу  и  
тако изгради своје спасење, а уколико ради и на спасавањ у свога ота- 
частва то чини по налогу одозго. ,

Теодосијево везивање Светог Саве за монашки идеал лустино-  
жител>ске усамљ ености изгледа загоиетно, те  тр аж и објашњење, уто -  
лико пре 1дто нц сам Теодосије ни је  био присталица тога идеала него  
је , заједно са Доментијаном, за служ ењ е отачаству. Је р  Теодосије за- 
ступ а мишљење да то ш то је  игуман манастира Ватопеда забранио 
младом монаху Сави да се одвоји и  са пустињ ацима лроводи ж ивот  
»није било без Бога, него је г ш та  виш е, то  била воља његове благости  
и  милости, да се не би светило, заш арш и међу пустр rope, сакрило (као 
под судом, те  би се тако мнбги, ко ји  се н>име после просветлише, ли- 
ш или светлости спасења«.24 Према томе, пошто се ни сам Теодосије  
н и је  слагао са Савином приврж енош ћу монашком идеалу дустинож и- 
тељ ске усамљености, с правом ее може доставити питањ е: Заш то  је  
онда Теодосије у  својој преради Ж и во та  Светог Саве напустио Домен- 
тијаново гледиш те о потреби служ ењ а отачаству и привезао га за  мо* 
наш ки идеал постинож итељ ске усамљ ености? У  вези с тим може 
се ja m  питати : Зар Теодосије таквом својом концедцијом ни је  учинио  
рђаву усл угу  Светом Сави, при!казујући га као човека ко ји  упорно 
ж ели само своје спасење и одбија да служ и своме отачаству, с об- 
зиром на то  да је  служ:ење другима, чак и не!ф 1̂ ател>има^ највадпа 
јеванђелска врлина и да је  црква заједница не само са Богом него 
и са људима, члановима тога богочовечанског тела? У  вези с тим н а ј-  
зад да поставимо joni једно питањ е: З ар  Теодосијево приказивањ е С а-  
виног ж ивота не дели његов ж ивот у  два неспојива периода као ш то  
су, изгледа, неспојиви служ ењ е отачаству и  монаш ки идеал пусти-  
нож итељ ске усамљ ености?

Н а први поглед могу се чинити разни (коментари и  прегаоставке  
на Теодосијево приказивањ е става Светог Саве према спасењу, али  
кад се сагледа суш тина ствари, -верујемо, мора се добити увид да 
ткивот Светог Саве у  целЈгни извире из његове личности, порођене »ра- 
зумом светих бож анствених књ ига«, ч и ја  је  главна карактеристика  
—  »божанствена љубав« која се из дана у  дан развија као слагањем  
огња на огањ, те ж ивот Светог Саве, ни  уколико је  везан за монашки  
идеал пустинож итељ ске усамљ ености, н и је  израз самољубља ма како  
било узвипгено, нити  је  нејединствен: подељен у  два неспојива пе- 
риода, него je  стварно јединствен м служ ењ е отачаству je  највиш а  
ф аза у  развитку Савине личности, н.еговог ж ивота и рада.

Л ичност Светог Саве, ма колико била везана за монаш ки идеал  
путиножителвскр усамљ ености и ма колико он желео лично сцасење,
ипак није самољубива, у  смислу себична. Јер  себичност није оно ш тр
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;Јтасава него »божанствена љубав«, стварно посведочена различитим  
'^војим изразима. А  Свети  Сава је  баш у  томе, у  бож анственрј љубави, 
изобиловао виш е него у  ма чем другом, л  она је  управо та  ко ја  ње- 
ровом целокупном ж ивоту, нарочито његовим монашким подвизима 
ј^ојима је  постао славан и  међу подвижницима, да је  лраву вредност. 
Јер Свети Сава није се само подвизавао: постом ко ји  исцрлљ ује мла- 
даћски цвет и распш ве тело  и даноноћном молитвом у  непрестаном  
■рриањању Богу, и jo in  изграђирао свој анђеосиш лик по узору на старе  
светитеље 'који, као »светила свемира, земаљ ски авфели небески  
Јвуди... благодаћу Бож јом  бивши просвеђени, и уселивш и Х р и ста  у  
дрекраене душ е своје, ради свога чиста ж ивота, показаш е победу про- 
ткву ђавола.. .  и  одолевши му, си ја ју  већма од злата, и  убелиш е се 
јаеније од с н е га .. .«.25 Свети  Сава је , сем тога, изобилно посведочавао 
рвоју бож анствену љубав како у  служ ењ у братији  у  различитим да- 
ноноћним службама тако и у  чињењ у многобројне милостиње евима 
којима је  по-моћ била потребна. Јер »могаше се видети жако марљиво 
пде да послуш а браћу и свима помаже у  потребним пословим а.. .  по 
пустињи оне ко ји  бедно ж иве обилажаше и миловаше и убоге обда- 
риваше, и ако би ко од туђинаца или из пустињ е оскудевао у  потре- 
бама.. .  — : сви, буром убоштва узбуркани, прибегаваху к  њ ему ixao 
пр-исташпдту и  добиваху дар милости. Јер се свима сав у  помоћи, на- 
даж аш е«.. .26 ,И ти изрази бож анствене љубави јесу  управо оно ш то  
осмишљава и оправдава н>егов подвиж нички ж ивот у  монаш тву ве- 
заном за идеал пустинож итељ ске усамљености, те  без посведочеие 
божанствене љ убави ниш та не вреде ни пост којим се ум ртвљ ује тело  
ни молитва којом се приања Богу, ни девичанска чистота равна анђео- 
ској. П ет лудих девојака је  бавд зато  било одбачено ш то  су имале 
»угашену немилосрђем сво ју светилж у«, У  тбм смислу Теодосије  
каже: »Причајући милости —  о чем је  напред реч —  задржасмо се, 
али и  ово  је  милостивим и богољубивим душ ама добра прича, јер  је  
брз и угодан пут, који  к  Б о гу  доводи, ко ји  свакоме од нас ко ји  хоће  
милости виш е вреди од спаљивања телесног, поста велим, и вш ле и  од 
Сваке ж ртве и молитве. Добра је , дакле, чистота и  молитва и  прст, 
када су с милош ћу и правдом, када се с и ја ју  правдом као златне ве- 
риге бисером. Јер  се  срамим безумља лудих девојака, џгго девичанство  
бфџшје сачуваш е, а ш то  н и су  имале уљ е милости у  чистоти и мо- 
литви и  посту, ради чега им ају угаш ен у немилосрђем сво ју светиљ ку, 
ла се праведно не удостојиш е брака и  ложнице, радости и весеља, да 
ие уђ у с Христом  жеником, него, узд а јућ и  се  на чистоту и пост, дрсжо 
зваху: Господе, Господе, отвори нам«.27

С  погледом на тр  да Свети  Сава, и  лоред тога ш то  је  изобиловао 
у  бож анственој љубави, ипак, како се чини ни је  имао л>убави да се 
посвети спасавањ у свога отачаства, може се претпоставити да је  бо- 
ж анствена л>убав противу природних л>убави, ttcao пгго је , например, 
породична љ убав на бази крвнога сродства или љ убав према својој 
отаџбини. А л и , бож анствена љ убав ни је таква. О на н е  само да ни је

25. Хиландарски и студенички типик Светог Саве, превео Л. Мирковић, стр. 4.
26. Теодосије, 98, 130/31.
27. Исто, 132.



противу различитих врста природних љубави, него их, ш тавиш е, још  
оживљ ава, разви ја и правилно уобличава тагкр да успостављ а онакве 
односе какви  би стварно требало да буду, а какви без божанстве1Ш  
љ убави обично нису. Такво  дејство бож анствене љ убави може се по- 
см атрати на породичну љ убав Стевана Немањ е и  његовог сина Светог  
Саве, iKoja је  баш  у  м онаш тву добила свој најсаврш енији  израз.

Ч ини нам се да је  Теодосије ненадмашив у  описивању љ убави  
између оца и  сина, Стевана Неман>е1 к  С вето г Саве. Јер  он каж е да 
се отад и  син заједно подвизавају и остварују духовно јединство које  
је  карактеристично за  суш ти н у цркве, те  по ста ју  »оба једнохрамни  
супр уг, заједао  и  ж ивећи, једно мислећи и једио глед ајући  у  надама, 
тр а ж ^ ш  Б ога трудрша и  молитвама и  постсж«. А ли , отац је , услед  
дубоке старости, изнемогао, те  не може у  оној мери да се подвизава 
коли!К(0 је  потребно да добије велико награђивање добара. С тога син  
»не престај аш е тр уд ити  će  и  постити за се  и за оца«. А л и  и  отац  
уч еств у је  у  томе на начин к о ји  је  за  њ ега могућ —  састрадавањем и 
саучешћем. Јер »старац саосећаше, попгго га  у  срце дираш е гледајући  
како  удови његова сина пад ају  од мнош тва клањ ањ а, састрадаваше 
душ ом у  свеноћном распећу њ егову; удвостручиваш е л и  младић труде  
и  посте за се и  за старца, удвосгручиваш е старац еузе и уздахе за 
се и за м л ад и ћ а .. .  Јер  оплакиваш е младост младићеву трудим а му- 
чену, а оплакиваш е и своје задоцњ ењ е.. .  и  н а  могућз* да заједно са 
сином страда, биваше ту ж ан  и  невесео, и, клим ајући главом, сеђаше 
укоравајући се«. А  син га тепш а: »Не т у гу ј господару и оче, ја  сам твој 
пост и стајањ е и клањање. Ја  сам твој труд, и то по душ и труд, на 
мени је  грех твој ако га и м а .. .«**

П а кад  божанствеНа љубав ни је  противу природних љубави, него 
их, као ш то се вмди из односа Стевана Немаање и  Светог Саве, још  
оживљава, разви ја и правилно уобличава, оига не може бити ни про- 
ти ву љ убави према отачаству, нарочито онда кад се ради о спасавању 
његове деце. С то га  се у  овом моменту и на рснову овога пгто је  ре- 
чено о односу бож анствене љ убави према природним љубавима, може 
с правом претпоставити да је  Свети  Сава, и по Теодосију, волео своје 
отачаство. И  јо ш  виш е него само претпоставргги. Светог Саве љубав  
преба отачаству је  чпњеница ко ју  Теодосије потврђује кад каж е да 
Свети  Сава »састрадаваше, дакле, и душом за отачаство своје и ж а-  
љ аш е своје сународнике помиш љ ајући како  у  судару( многога оруж ја  
н и је  могућно, а да не буде много крви, а особито за оне ко ји  се боре 
с топлом вером и  усрдно«.28 29 А л и  Теодосије је  ипак Светог С аву  везао 
за идеал пустинож итељ ске усамљ ености и приказао га тако као да не 
мари за спасење свога отачаства. З аш то  јје Теодосије т а  учиниб? Сва- 
како зато да би створио могућност да л>убав Светог Саве према отача- 
ству  и спасавањ у његове деце прикаж е на најсаврш енији  начин. Јер  
према Христовим  речима: »Нико нема веће љубави од ове, да ко  ж ивот 
свој да за  пријатељ е своје« (Јн . 15, 13), љубав је  најсаврш енија кад је  
способна за ж р тву . Према томе С в ети  Сава је , поред љ убави према 
отачаству, имао и  силну љубав према узвиш еном идеалу пустинож и-

28. Исто, 113.
29. Исто, 165.



гељске усамљености. И сториски развитак његовог отачаства ставио га  
је  пред одлуку и он је  имао да бира: или служ ењ е отачаству уз  личне  
жртве или служ ењ е себи у з  ж ртвовањ е обавеза према отачаетву. 
Свети Сава је  постутшо онако како је  као истински хриш ћанин, у  д уху  
божанствене љ убави и као велика личност и родољуб морао да по- 
ступи. Лишио се великог богатства, висине ко ју  је  натчовечанским  
подвижништвом постигао, да би послуж ио отачаству. Тако је  своје 
ш асењ е условио успехом у епасавању свога отачаства.

У  том сжислу Сам Свети Сава гавори о себи пред окуплвеним 
сабором у  Ж и ч и  овим речима: »Знадосте и чусте раније о првом и 
другоод беж ању мом од вас у  пустињ у, и  -како колико год има лепота 
овога света не претпоставих Бож јо ј љубави, нити сам ш то  од видљи- 
вих доброта на земљи сматрао за срећно сем да молитвама приањам  
Вогу, Али, дакле, вас ради усплемениками, оставих свету и слатку ми 
пуетињу, и не дођох да потражим ниш та виш е до душ а ваш их, тако  
рећи, ради душ а ваш их и д уш у своју омрзох, сећајући се старих све- 
тих који, 0'Сећајући срцем о својим суплеменицима, говораху Богу*. 
Ако епасаваш, спаш ћеш  љ уде ове  ̂ ако ли, пак, не, то и мене исгшши  
из књ ига које н а п и са .. .  Њ има подраж авајући и саосећајући са вама, 
ради ваш ега спасења презрех, велим, и своје спасеше. А ли , ако ме 
поблушате, па узаконим неш то добро у  Б о гу  међу вама, вашим спа- 
сењем и присвајањем к Б о гу  јо ш  више ћемо стећи и удвостручити, 
нити ћемо изгубити наш е спасење«.30

4 Пош то Теодосије, како сам каж е, не прича »врлкне ж ивота све- 
блаженога Саве<< с намером да га хвали, јер »похвала праведнику је  
од Господа«, него стога ш то је  потребно да се пиш у повеети о великим  
људима »да бисмо се —  гледајући на ж ивоте њихове <као на ожив- 
љене стубове који  се у  висину диж у и видећи како и 'колико иза њ их  
изостајемо —  постидели и савеш ћу се осудили због лености ко ја  је  
у  нама, те  да бисмо се, поучени од њ их као останом потстакнути , 
подигли ма имало ка врлини«31, потребно је, мислимо, ова излагањ а  
заврш ити извођењем закљ учка: Теодосије је  прерадио Ж ивот CBeroF 
Саве од Доментиј ана на евој начин да, би на једном тако славном  
примеру као ш то  је  Свети  Сава, његове потомке поучио да личне  
ствари, ма како биле драге, треба да се ж р тв у ју  ако је  у  питањ у слу-  
жење отачаству, спа.савање његове деце.

30. Исто, 192
31. Исто, 79/80.
*) Живот Светог Саве,
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Zusam m enf assung

D r  D im . D im itrije v ić

t ) B E R  D I E  E R R E T T U N G  S IC H  S E L B S T  U N D  D E S  E IG E N E N
V A T E R L A N D E S  , ■

N ach den B iographien des heiligen Sava von Dom entianus
und Theodosius

D ie  B iographen stellen  die Ste llung  des heiligen Sava gegen die  
Erre ttu n g  s ich  selbst und des eigenen V aterlandes verschiedenartig  dar. 
N ach  dem  Dom entianus der heilige Sava bestrebt eigene Errettu n g  und  
die Erre ttu n g  des Vaterlandes. N ach dem Theodosius aber der heilige  
S a v a  bestrebt eigene Errettu n g  durch das hagioritisches Leb en  und fu r  
die Erre ttu n g  eigenen Vaterland es k e in  Interesse hat. B etreffs dieser 
V ersch iedenheit A utor dieses A rtik e ls  ste llt die Frag e : W arum  hat 
Theodosius, der die B iographie von Dom entianus um gearbeitet hat, die 
Ste llu n g  des heiligen Sava gegen die Erre ttu n g  des V aterlandes anders- 
artig  als D om entianus dargestellt? A u f . diese F rag e  A utor giebt diese  
A n t w ort: Theodosius hat den heiligen Sava von A nfang  an als den  
H agioriten  dargestellt, w e il er die L ieb e  des heiligen Sava gegen das 
V aterlan d  als das hochste O pfer gezeigt haben mochte.

Р е з г о м з

Др ДИМ. ДИМИТРИЕВИЧ

O  С П А С Е Н И И  С Е Б Н  И С В О Е Г О  О Т Е Ч Е С Т В А  

—  по биографинм свнтого СаввБ1 Доментилна и Феодосил —

Автор статви прежде всего излагает здесв Доментилново и Феодо- 
сиево освеодение вопроса об отношении Свлтого Саввв1 к личному спасе- 
ник) и к спасеник) своего отечества, а освевдение зто различно.

В  то времч, когда по Доментичну C b h t o S  Савва свок> дедтелБностБ 
представлнет как продолжение работБ1 своего отца —  Стефана Немани, 
желал зтим вБ13ватв в сербском народе глубокое благочестие и, таким  
образом, осушествитБ начатое, но неоконченное отцом дело —  право- 
елавное оцерковление сербского народа, —  по Феодосик) Свчтои Савва 
ж елает т о л б к о  своего личного спасенин, в духе идеала монашеского 
пустннножителБного уединенин, не обнаруживал видного интереса к 
вопросу спасенил своего отечества.



В свлаи с зтим, автор статви ставит вопрос: Почему Феодосиб в 
своеи переработке Доментилновоб „Ж изни Свлтого С авв н ” отступил от 
взгллда Доментилна и Свлтого Савву свлзал с монашеским идеалом 
пустБшножителБного уединенил, с идеалом, которого и сам не одобрлет? 
Феодосиб, как полагает автор, поступил так  потому, что хотел лгобовв 
Свлтого СаввБ! к своему отечеству, а такж е заботи его о спасении серб- 
екого народа, —  показатБ самнм лучшим способом. Т а к  как по словам 
Христа: „Н ет болвше тои лгобви, как если кто положит душ у свок) за 
друзеи своих” (Иоан. 15, 13), то лгобовв тогда лвллетсл самоб совер- 
шеннои, когда делает человека способннм на самуЈО великук) жертву, 
на лишение того, что неизмерно лк>бит и что составллет смб1сл его жизни. 
Такуш именно жертву за отечество и принес Свлтоб Савва. Т ак  как в 
своеб внутреннеи жизни он пережил силвнук) борвбу между чувством 
лгабви к подвижническои жизни в духе монашеского идеала пустБШ- 
ножителБного уединенил и историческои потребноствк) служенил сво- 
бму отечеству. Из зтои борвбн Свлтои Савва вБНпел победшелем: лич- 
НБ1е интересБ1 он приносит в жертву ради служенил отечеству. Позтому 
Свлтои Савва лвллетсл великим патриотом и свлтителем.


