
ДР ЛАЗАР МИРКОВИЋ

МОЗАИЦИ У ЦРКВИ SAN VITALE У РАВЕНИ

До сада је много писано о мозаицима у цркви San Vitale у 
Равени и још увек се тражи разјашњење и смисао ових мозаика и 
шта их је инспирисало. Миелим да и поред свих досадашњих радова 
о мозаицима у San Vitale овај проблем није коначно решен.

У првим вековима литургија се на Западу вршила по источнвм 
формуларима.

Најсгарије западне литургије у својим општим и битним цртама 
биле су сличне литургијама хришћанског Истока, одакле су изишли 
први и најстарији проповедници Христове вере и установитељи бого- 
служења у хришћанским општинама на Западу.

Римокатолички литургичар Dr Dragutin Kniewald овако пише у 
својој литургици (Zagreb, 1937):

У погледу на развитак литургије „на Рим, Цариград и Милан 
утјецао је Јерузалем" (стр. 14).

„Под крај IV и у V в. . . .  на истоку и на западу развијају се 
два главна типа (литургија): источни и западни“ (стр. 15).

„Предницејска је литургија била углавном једнака и на истоку 
и на западу, и тек су се у раздобљу од IV в. даље развили разли- 
чити литургијски типовч" (стр. 16).

„У галиканском обреду имаде доста сличности с антиохијском 
скупином источних литургија али и с римским обредом" (стр. 16).

„Duchesne сматра галикански обред источном литургијом, која 
је половицом IV в. уведена на западу особито у Милану и преко 
Милана у Галију“ (стр. 16).

„Duchesne држи, да је тај обред (тј. Миланске или Амвросијске 
литургије) увео у Милан аријански бискуп Ауксенције (355—374). Он 
је био из Кападокије, па је обред свога краја увео у Милан, који 
je онда био сједиште двора и стјециште грчких бискупа. Кад је 
св. Амброзије наслиједио Ауксенција, није могао мијењати обреда, 
који се већ био усталио, па се само задовољио. с тиме, да је досљедно 
провео коректуру литургијских формула у католичком смјеру“ 
(стр. 16).

„До почетка je IV в. и у Риму и у Милану и у Галији н на 
истоку по свој прилици владало релативно јединство у литургији, a 
тек се тијеком IV в. почињу диференцирати римска, миланска и гали-
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канска литургија. У Риму се одмах почетком IV в. десила и велика 
језична промјена: од дотадашње грчке литургије настаје латинска"... 
(стр. 17).

„Милан је задржао више ,,источних“, заправо првотних, елеме- 
ната у литургији" . . .  (стр. 17). Толико Kniewald,

„До са. 370 био је у Римској цркви грчки језик обичан бого* 
службени језик".1 2

У IV и V веку Сирци и Александријци су били у већим градовима 
Запада. За време првих векова Равена је имала читав низ сирских епи- 
скопа. Аполинфис је био из Антиохије, а његови наследници су та- 
кбђе били Сирци и неговали су у уметности сирске традиције, које 
су у Равени живеле сне до VI века, Декорација равенских саркофага 
указује директно на Сирију. „По типовимз, по костимима, по компо- 
зицији ови мозаици :тј. у цркви Sant’ Apollinare Nuovo у Равени) no? 
казују дубоке аналогије са минијатурама сирских рукописа" *. Црква 
Sant’ Apollinare Nuovo пак подигнута је само нешто раније од San Vitale.

Цркву мученика Виталиса у Равени, према једном натпису у нар- 
тексу ове дркве „mandante Ecclesio v(iro) b(eato) episcopo a fundamen- 
tis  Julianas Argeutarius aedtficavit ornavit atque dedicavit consecrante 
v(ivo) v(everendo) Maximiano episcopo" 547 године.3

Obi] запис каже да је цркву San Vitale св. Виталиса (мученика. 
равенског) по упутству (тј. под надзором) равенског епископа Екле- 
зија, од основа сазидао, украсио и посветио (тј. наменио св. Витз- 
лису) Julianus Argentarius, а њезино освећење извршио је Максимијан 
епископ 547 године.

Листа равенских епископа од Еклезија до Максимијана је: Екле- 
зије 523—534, Урзицинус од 534, Виктор 539—546, Максимијан по- 
свећен октобра 546—556. Почетак подизања цркве San Vitale пада, 
дакле у време Еклезија, а довршена је за Максимијана. Међувреме 
од почетка полизања до свршетка цркве је најмање 12 године. Када 
је у том међувремену почела израда мозаика у San Vitale, не знам, 
само мислим да су два мозаика Јустинијана и Теодоре израђена најка- 
сније од свих мозаика, и то у времену од октобра 546 (када је Максими- 
јан постао равенски епископ) до после 29. јуна 548. (датум смрти Тео- 
доре), јер је на њима приказан Максимијан као епископ, а Теодора 
као већ умрла. За време Максимијана Равена је била под Византијом, 
византијски цар је био Јустинијан I (527—565), а царица Теодора.

Д о сада су већ многи {нпр. Diehl, Kaufmann, Leclercq, Zanella 
и други) доводили мозаике у San Vitale у везу са евхаристијом, што 
је природно и разумљиво, и што се може одмах на први поглед

1 Е. Jammers, R. Schlotterer — Н. Schmid — Е. Walther, Byzantinisches in der 
Karolingischen Musik. Berichte zum XI, Internationalen Byzantinisten -  Kongress, 
Miinchen 1958. Th. Klauser, Der Ubergang der Romischen Kirche von der griechischen 
zur lateinischen Liturgiesprache. Miscellanea G. Mercati I (1946), 467—482 калсе 
да je прелаз био y време папе Дамаса око 360—382 и треба да је изишао од 
Милана.

2 Ch. Diehl, Manuel d’art byzantin, I, 114, 215, 250.
3 H. Leclercq, Ravenne. Diet, d’arch. ehret. et de lit. Fasc. CLX—CLXI 

(1947), 2134.
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уочити. Али to је — колико ми je познато — казивано само уопште. 
Зато hy покушати да докажем да су мозаици у цркви San Vitale ин~ 
спирисани текстовима источних литургија, оне у осмој књизи Апо- 
стопских установа (СА> и Јаковљеве (Јас.),4 5 што не треба никога да 
чуди после свега што смо напред изнели. Инспиратор мозаика у 
цркви San Vitale, вероватно са Истока јер је знао поменуте сирске 
литургије, тражио је од мозаисте да на мозаицима прикаже извесне 
битне текстове из ових литургија, да би мозаици (сви су у апсиди, 
на побочним зидовима и на своду презби тер и ум а, око и изнад пре- 
стола — жртвеника * били у идејној вези са оним што се у овим ли-. 
тургијама, на евхаристији врши и говори над престолом — жртвени- 
ком, без обзчра на то каква се литургија вршила у Равени тада, када 
су рађени мозаици у ,s"an Vitale.

А. Baumstark за мозаике у San Vitale каже: Wurzelhaft falsch ist 
es uberhaupt, in diesem herrlichsten eoataaTTQpiov der Erde ein in alien 
Gemalden zu Grunde l egende lehrhafte Tendenz ermitteln zu wollen... 
Gesfalten von Propheten oder Aposteln, vo i Heil gen uberhaupt rein orna­
mental verwen let zu sehen, ist doch das gewohnlichste von der Welt“.6

A. Baumstark, изгледа, приписује мозаицима y San Vitale чисто 
орнаментатни карактер. Са овим ce не могу сложити. Ch. Diehl пак 
каже: „У ово) лекорацији (презбитериума San Vitale) ништа није било 
препуште.но случају; једна велика идеја ту инспирише и координира 
битне делове; јетан зналачки распоред ту везује многе епизоде*'.® 
Наше даље излагање he пот ]уно потврдити ове толико тачне кон- 
статације Diehl a.

У конхи апсчде приказано је Царство небеско (Мат. 3,2; 4,17; 
5, k 10; 8, 1 1), Царство Хрисгово (Мат. 16, ‘28; 20, 2 1; Еф. 5,5), Рај 
(Лук. 23,43; Откр. 2,7), а у своме царству и у слави је Христос као 
Створитељ света, Цар и Судија света. Изнад Христа еу облачићи, 
којима је мозаиста хтео означити небо, небеско царство. Христос седи 
на земаљској лопти као на престолу. Поред Христа Цара су два 
арханђела са скиптром kao царека војска, исто као и у Sant’ Apollinare 
Nuovo. Десно од Христа арханђел приводи ка Христу св. мученика 
Виталиса— Scs VITAL1S, а Христос десном руком пружа Виталису 
венац — награду7 што је мученички посградао за Христа. Лево од 
Христа арханђел приводи ка Христу равенског епископа Еклезија, 
који Хрисгу приноси цркву посвећену св. Виталису. Христос у левој 
руци држи свитак — књигу са седам печата

Да је овде приказан Рај, најјасније доказују четири реке (Pison, 
Gihon, Hiddekel, Euphrat) које излазе од престола Христова затим 
растиње, паун и једна птица, као и на сликама Раја у катакомбама 
Рима. Овде се сећамо Откр. 22,1: „И показа ми реку воде живота, 
бистру као кристал, која излажаше од престола Божјег и Јагњетова“.

4 Текстове ових литургија ваводићемо према F. Е. Brightman, Liturgies 
eastern and western, ca ознаком Br.

5 Oriens Christianus IV, 425 и даље, према K, Kunstle, Ikonographie der christl. 
Kunst, Bd, I, 45.

8 M anuel. . .  215—16.
7 Према I Kop. 9, 25; H Тим. 4, 7—8; Јак. 1, 12; I Петр. 5. 4; Откр. 2, 10.
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У 21 гл. Откр. слика се Небески Јерусалим, а у 22 гл. Блаженство 
Новог Јерусалима. Коментатори тумаче наведени стих из Откр. тако, 
да река одговара четири рекама раја. Све то говори за то, да је овде 
приказан Рај, царство небеско.

Да мозаиста прикаже у конхи апсиде, у најисточнијем делу цркве 
San Vitale Рај, рекао му је текст из литургије СА Бр. 16, где се каже 
да је Бог кроз Христа насадио Рај у Едену према истоку: Xb ydcpt 
0££ xavxoxpaxop 5td Xpt^oO jrapaoeiaov ev ’Ебер xaxa avaхоХа  ̂ Itptkguaas. 
— Јер Ти, Боже Сведржитељу насадио си кроз Христа на истоку 
Рај у Едену.

Тиме што Христос седи на земаљској лопти, мозаиста је хтео 
да означи Христа као Створитеља света и Господа неба и земље на 
основу текстова литургије, у којима се каже да је Бог еве из небића 
у биће произвео кроз јединородног свога Сина, да је Бог све створио 
кроз Исуса Христа, да је кроз Христа свет постао и да је Христос 
послужио Богу у разном стварању.

Текстови који говоре о Христу као створитељу евета:
. . .6 хос Ttavxa sx хоО јлг; 5vxo$ đc, xb elvat jrapayaytbv §td xoO povGyevoOj ' 

aot; uioO.. .  (CA, Br. 15).
Xb yap, 0ss atoms, 3t aOxoO (тј. Исуса Христа) roc xdvxa TCJtofyxac 

xat бć atkou xftq лроог^лобацс, ixpGVGtac xa oXa (CA, Br. 15).
. .  .x£v бгсб aou bia Xptarou yevopevov xdapov (CA, Br. 16).
. . . <5су10{ xat b povoyev^ aou иЕбс; b xuptoq rjpQv xat бебд ’Egcouf 

6 Xpioxo<; бд dq Ttavxa итстЈрЕХ̂ аареуо̂  act хф Еф xal Jtaxpt aOxoO gčg xe. 
Srjptoupyiav Stcecpopov. . .  (CA, Br. 19).

Тиме пак што Христос држи свитак са седам печата, мозаиста 
је хтео нагласити да је Христос и судија који ће судити свима према 
Откр. 5, 1: „И видех у десници онога што сеђаше на престолу књигу 
написану изнутра и споља запечаћену са седам печата". Свитак са 
седам печата је књига живота и означава: 1) знање Божје о људима, 
који према Његовој одлуци треба да приме вечни живот (овде Виталис 
и Еклезије), и 2) знање Божје о будућој судбини цркве, како је 
она одређена Његовом вечном одлуком. Отварање седмога печата 
(Откр. 8, 1) објавиће коначну судбину цркве, суд и победу Христа.

Да мозаиста прикаже Христа као судију, поред Апокалипсиса, 
послужиле су му као основа ове речи из литургије:

MspV7]psvG!, xotvuv xou лгадаи; ai>xou xaE xou davaxou xal xffe dvaaxda£u>s 
xa l xffi ovpavobg exavoSou xat x^; реХАобат)? абхоО беих£рас; Tzapovclocq ev 
fj ip x ^ o a  xpivat £,6jyxa£ xat vexoobq xal djioSoOvat Exdaxo) xaxa xa spya a{jXou, 
Ttpoatpspopev cot___(CA, Br. 20).

Mspvxjp.svot Guv xat 6 pete; . . .  xfjc, deuxepaq ivSb^ou xat (pofispag ађгоО 
Txapouatâ  5xav gX-ib] pexa bdfyq xpivat q<bvxaq xat vexpouq, oxav ргХХтј duobcbovai 
ixaaxq) xaxa xa epya auxoO (Jac. Br. 53).

У вези ca Христом као Судијом je крст — као сунце сјајно коло 
на небу, које на триумфалном луку носе два летећа анђела као да 
долази са Истока (Мат. 24, 27), јер се о крсту као знамењу Страшнога 
суда говори у Мат. 24, 30: „Тада he се јавити знамење (тј. крст) 
Сина човечјег на небу“. Јефрем Сиреки такође помиње крст као зна~
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мење Страшнога суда у своме слову.8 Роман Мелод у кондаку De 
judicio extremo каже да ће Христос ради суда „доћи са висина, као 
сунце које сева* муње, на облацима са славом . . .  од кога дрхћу 
анђели кличући: Слава Ти најправеднији судијо.“

Да мозаиста прикаже овде Царство Христово и Христа као Цара
послужили су му ови текстови:

"Ext 7tapaxaXo0p.ev <је . . . .  omos ćercavtas Sianrjprjaas ev х̂ ј suasfieffjc.
s7i:oovaycŽYrjs ev xfj (JaatXeta tou Xptaxou god хо5 ФеоО rcaarjs аХах-цгцс, xal 
VOTjt̂ ; <p6;e<D£, тоО (3aatXdcos 1 [̂xwv, dxpEitxou? dp,sp.nxou$ dveyxX^xous (C A , 
Br. 22).

. . .  xai -ттј«; ž^oupavćou {JaaiXstas d^taioov. iv Xpiaxtp ’l^đou хф xupt'qy
fjjiGv . . .  (Jac. Br. 68).

Ha мозаицима презбитериума San Vitale Исус Христос je прика- 
зан y три маха, овде први пуг и то као Створитељ света, Судија и 
као Цар.

Tq је литургички елеменат на мозаику Раја у конхи апсиде. Са 
литургичким елементом мозаиста је спојио историјски елеменат, који 
нам казује да је посветни светитељ ове цркве св. мученик Виталис, 
који је за своје мучеништво добио као награду венац и пребивзње са 
Христом у Рају. Даље нам казује да ЕклезиЈе еписком равенски при- 
носи Христу цркву посвећену св, Виталису, а као награду за то до- 
био је такође пребивање у Рају са Христом.

На побочним зидовима презбитериума су мозаици:
1) Праведни Авељ приноси Богу, Рука Божја rope, јагње 

(I Мојс. 4,4).
2) Мелхиседек приноси Богу, Рука Божја rope, хлеб (I Мојс. 

14,18).
3) а) Гостољубље Аврамово (I Мојс. 3,5). Хлебови на столу имају 

крстасте зарезе (rexpdpXwptot, panes decussati).9
б) Аврам жртвује сина Исака (I Мојс. гл. 22).

4) а) Мојсије чува овце евога таста Јетра (II Мојс. 3,1).
б) Купина која не сагорева — Мојсије скида обућу (II Мојс.

3,5).
в) Мојсије прима закон на Синају (II Мојс. гл. 15 и 20), а испод 

rope су Јудеји (12 племена) са Ароном.
Неки аутори поделили су мозаике презбитериума у San Vitale у 

мозаике Старога и Новога завета и разјаснили их једноставно њима. 
Старозаветне мозаике разјаснили су још као старозаветне предслике 
и типове новозаветне евхаристије.10 Међутим не могу се сви мозаици 
у San Vitale разјаснити Старим и Новим заветом, а могу се разјаснити 
текстовима литургије, којима опет — разуме се — у основи леже тек- 
стови1 и Старога и Новога завета. Хоћу да кажем, да су мозаици 
Авеља, Мелхиеедека, Аврама и Мојсија инспирисани текстовима из 
литургија.

 ̂ 8 Н. В. Покровекш, СтрашнмЛ судђ вђ памлтникахЂ византшского и рус-
ского искусства. ТрудБ1 VI арх. сљ-ћзда вђ Одесс-ћ (1884), Томђ III (1887), 336-7.
: 9 С. М. Kaufmann, Handbuch der christl. Archaologie, 565 '

10 Ibid. 473.
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Формулари литургија су мозаик места и реминисценција из списа 
Старога и Новога завета.11 Тако је молитва *'A'tov d); хаl  бсхасоу
из литургије СА Br, 14— 18 састављена под утицајем 11 гл. у посла- 
ници Јеврејима од апостола Павла, где се износе примери јаке вере 
старозаветних лица, а у споменутој молитви се каже да је Бог одана 
му лица Старога завета узвеличао, а она која су од Њега отпала 
казнио. Ред имена старозаветних лица са јаком вером у Јевр. гл. 11 и 
Богу оданих лица из Старога завета у молитви "ASjiov &<; аХгјдОк; се 
слаже, па се на оба места међу њима помињу и Авељ, Аврам, Мелхи- 
седек и Мојсије, (Мелхиседека нема у Јевр. гл. 11) које имамо на по- 
бочним зидовима презбитериума у San Vitale.

У епоменутој молитви каже се за Авеља да је Бог примио ње- 
гову жртву као жртву светога, за Аврама се каже да га је Б >г осло 
бодио од праотачке безбожности, поставио за наследника света и учи- 
нио да види Христа, а у молитви кадила у истој литургији каже се 
да је Бог примио Авељеве дарове, Нојеву и Аврамову жртву, Аро- 
нов ) и Захаријино кађење'СА. Вг. 32) За Мелхиседека се каже да га 
је Бог произвео за архијереја.

Догађзјима у Египту и око изласка Јевреја из Египта, као и Мој- 
сијевој делатности дачо је у овој молитви досга простора и пажње. 
Ту читамо: „Када су људи природни закон покварили... Ти их (Господе) 
ниси оставио у заблуди, него си подигао Твога светога служитеља 
Мојсија; кроз њега Ти си као потпору природном закону дао писани 
закон, и тиме, што си локазао да је створење дело Твојих руку, 
искоренио си многобожачку заблуду" (Br. 18).

Дакле, овде се говорв/ о подизању Мојсија и о давању закона 
Мојсију. Подизање Мојсијево приказано је на прва два мозаика. На 
другом мозаику купина која не сагорева (Н Мојс. 3 ,21 није приказана 
као грм, но на горовитом кршу rope пламенови травног растиња. Мој- 
сије говори са Богом (јавља се из облака у облику руке). Трећи 
мозаик приказује како Мојсије прима закон.

Осим наведеног текста у литургији СА имамо у VIII књ. СА cap. V 
’EnixXrioig k z l xscpoiovia^ errbxortwv, која ce врши y вези са литургијом. 
Ty се прво каже да је Бог од почетка за вођење свога народа пред- 
видео свештенике, прво Авеља, Сета, Еноса, Еноха, Ноја, Мелхисе- 
дека и Јова, а Аврама и остале патријархе подигао је са верним слу- 
житељима својим Мојсијем, Ароном, Елеазаром и Финеесом (Migne, 
Р. g. I, 1073). Зјтим се моли да епископ, који се посвећује, без кри- 
вице и укора приноси Богу чисту и бескрвну жртву, коју ]е Бог 
кроз Христа наредио, тајну Новога завета (Ibid.).

У гл. 16 VIII књ. СА пзк, ко]а има наслов: „Да сваки треба да. 
остане у постављеном степену клира и да чува ред, а да не граби 
себи оно што није уручено11, каже се:

1) „Када је Мојсије наредио божанско законодавство, разликовао 
је шта треба да врше архијереји (првосвештеници), шта свештеници, 
шта левити; свакоме је саопштио особену и припадајућу службу у 
богослужењу" (Migne, Р. g. I, 1152).

11 Види Brightman, 553—567.
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2) „Од Мојсија Богу најмитијега постављени су архијереји (прво- 
свештеници), свештеници и левити, од нашега Сласитеља ми 13 auo  
стола, а од апостола ја Ја ков, и ја Климент, са нама други, да не 
набрајам опет све, заједно од нас саију 'лрезвитери, ђакови, ипођакони 
и чаци. Први архијереј по природи је јединородни Христос..." (Miene* 
Р. g. I, 1153).

3) „Јер ми смо рекли, да нико не граби себи  свештено досто- 
јанство, него или га добија од Бога, као Мелхиседек и Јов, или од 
архиЈереја, као Арон од Мојсија* (Migne, Р. g. I, 1156).

Из наведених места у VIII књизи СА видимо, дакле, да су Авељ, 
Аврам, Мелхиседек и Мојсије старозаветни свеште ици, а Мојсије још 
и архијереј— првосвештеник, да се они као свештеници доводе у везу 
са епископом Христове цркве, који приноси новозаветну жртву евха- 
ристију и да је Мојсије као првоевештеник поставиа служитеље ста- 
розаветног богослужења.

Према томе сасвим је на своме месту штб су Авељ, Аврам, Мел- 
хид^сек и Мајсије и њихове жртве према наведеним текстовима и 
према месту где се налазе доведени у везу са новозаветном евхара- 
стијвм, која се врши на жртвенику — пргстолу у презбитериуму цркве 
San Vitale.

Поред Аврамове жргве је Гостољубље Аврамово овде приказано 
зато, ш то се у наведеном тексту каже да је Бог показао Авраму 
видљивим свога Христа (тј. у једном од три Анђела — Св. Тројице). Са 
овам се слаже и један икос у кондаку Рсшана Мелода Јовану 
Претечи.12

У науци ]е већ истакнуто, да је мозаике Авел>а, Аврама и Мелхи- 
седека (без Мојсија) у San. Vitale инспирасалi молитва Quae su p ra ... 
из кавона римске мисе, где се мала да Бог прими евхаристијску 
жртву „као што је примио: дарозе праведног Авеља, патријарха 
Аврама и што принесе највиши свештеник Мелхиседек, свету жргву." 
Овде се не помиње Мојсије. У науцл је, дакле, већ тражена веза 
између мозаика у San Vitale и тек:това евхаристије — латургије. 
Веза пак и осталих мозаика са римском миеом није тражена ни нађена, 
нити се може нзћи. Сврха пак овог писања је да се у ово.м правцу 
иде и даље, до краја, и да се нађе евхаристија литургија, којом 
би се могла разјаснити како целина мозаика у S ju Vitale, тако и сваки 
мозаик појединачно.

Paul Drews је у своме делу Untersuchungen iiber die sogen. 
clementinische Liturgie in Buch der apostolischen Konstitutionen, 1906, 
испитивао однос римске мисе према литургији у VIII књизи Апостол- 
ских установа и дошао је до ових резултата:

1) Првобитни облик римског канона мисе морао је одговарати 
типу Климентове литургије (VIII књ. СА).

2) Изградња римског канона одговара сирској Јаковљевој ли- 
тургији.

3) „Dass wir tatsachlich recht damit haben, wenn wir als die Grund- 
lage der romischen Messe den Cl. Lit. — Typus annehrnen, dass bewahrt 
sich weiter dan, dass auch die nachsten Rubriken: Supra’ quae . . .  und

12 Pitra, Analecta sacra, I, 25.
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Supplices sich noeh als spatere Uberarbeitungen jenes entsprechenden 
Gebetsstiickes in der Cl. Lit. c. 12, 17 erkennen lassen" (Drews, 147).

, 4) ”После свега нема сумње, да обема овим молитвама из' канона 
(Quae supra . . .  и Supplices . . . )  у основи лежи Климентова литур- 
гија“ (Drews, 155).

5) „Колико год је на римском канону пиљено, премештано и 
мењано, ja верујем, доказ је изнесен, да његов првобитни облик мора 
да је одговарао Климентовој литургији.“

Paul Drews за молитву Quae supra . . која треба да је инепи* 
рисала мозаике Авеља, Мелхиседека и Аврама, и за молитву Supplices 
te rogamus из канона римске мисе каже да су у своме материјалу 
мисли потпуно изграђене .из текста литургије СА (Drews 148, доноси 
њихове упоредне текстове), нарочито му је близак текст Gelasianum-a 
са изузетком пасуса о жртви Авеља, Аврама и Мелхиседека, који је 
према Drews-y Можда, ,,ein fremdartiger Zusatz." Затнм Drews наставља: 
„Vielleicht hat aber ein entsprechender Abschnitt ursprlinglich auch in 
der CL Lit. gestanden, der nur in der uns vorliegenden Relation getilgt 
ist. Jedenfalls finden sich diese drei Namen CA VIII, c. 12, 10.“

Дакле римском Канону мисе и молитви Quae supra, која треба 
да је инспирисала три мозаика, у основи леже сирске литургије. 
Мозаици пак Мојсија не могу се разјаснити римском мисом.

Међутим не само у . молитви Quae supra из канона римске мисе, 
него и у источним литургијама имамо пасус да Бог прими евхари- 
стијску жртву, као што је примио дарове — 'жртве старозаветних 
лица. Тако у Јаковљевој литургији у молитви проскомидије читамо:

„ . . .  Боже погледај на ову нашу умну службу и прими је 
као што си примио Авељеве дарове, Мојсијева и Аронова свештенства 
Самуилове жртве измирења, Давидово покајање, Захаријино кађење, 
као што си примио из руку св. апостола ову истиниту службу, тако 
прими и из руку нас грешних предлежеће ове дар ов е..."

Исту ову молитву имамо и у Василијевој литургији, са оваквим 
пасусом:

„ . , .  Као што си примио Авељеве дарове, Нојеве жртве, Авра- 
мове свепаљенице, Мојсијева и Аронова свештенства.. .  тако прими.. .  
(даље исто као и у литургији Јас.).

Доносимо упоредне текстове источних и западних литургија у 
којима се спомињу старозаветна лица која су приказана на мозаи- 
цима у San Vitale.

У II књ. Апостолских установа13 молитва кађења гласи: Еохуј xo5 
Dn̂ p-idjjiatGrs. '0  0е6? 6 7ipocySê d{jtevoc ’Â gX ха Swpa, Nwe xat ’Appotdp т/jv

13 Литургија y VIII књизи Апостолских установа (СА) је тип литургије 
III века, редигован крајем IV века. To је „идеална литургија“, чије су молитве 
старије од IV века, јер има неке реминисценције из III века. Ова литургија 
је тип сирске литургије у  Антиохији, Јерусалиму, Лаодикији и Кееарији (Knie- 
wald, 213). Овде имамо сва четири старозаветна лица, која су приказана на 
мозаицима: Авеља, Аврама, Мехиседека, Мојсија.
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•dooiav, Aapwv xac Zayaptou to форла^а. xpoaSsljac xal гх ^stpo? f]|xfi)V tcov 
ap.aptu)Xa3V to гк)рлар.а тоото ec? oap.'fyv Ебсобса? xac dcpsccv xwv d[xapxt6)V r)p.6)v 
xal nav-po? too Xaoo aoo (CA II Br. 32).

У VIII кн>. Апостолских установа овако ce моли:

. . .  х«t тои psv ’Ap&X 6? oiatoo Tcpoa6£|dp.£vo? x$jv doatav . . .

. . .  <sb el b x6v ’Appadp, pudd[i£vo? xpoyovcxfj? dasflsća? xac xX̂ jpovop-ov 
xoO xoap.oo xaxaoxao£(i)$ xac sp,cpavtaa? аОтф xov Xptaxov aou, б x6v МеХ^соебех 
dpxtepea a?j? Xaxpsta? itpoxetptad|i£Vo? . . .

. . . IlapaqjdEtpdvTwv бб xwv avd-pwxwv x6v cpoatxov vopiov . . .  oOx Etatfa?, 
TcXavaafrat dXXa - dva6st£ag xov a'ycov aoo ftspaTCoVTa Mojoayjv бса aOxoO xpo? 
3oYj\̂ ecav too cpoantoO xov ypantiv vojjlov бебшха  ̂ xac x$jv xxtatv £б£с|а? a6v 
epyov stvat, xvjv Be 7coX69eov xXdv^v s^wptaa?, x6v 5Aapo)v xa! тоб? ££ aoxoO 
lepaxtx-fj хсјл̂  ЕбоСааа? . . .  (Br. 17— 18),

Јаковљева литургија,14 Br. 48.
. . .  val б 0so? £iu(3Xe4»ov ecp? г)(лс2̂  xa! Етссбе ext xyjv Xoytx^v Xaxpetav 

^p&v xa6r>]v xa! профе^ои abxrjV (be; проаебе^ш VA (3sX xa б&рос, N6>s xa? duata?, 
Mtoasco? xa! ’Aap&v xd? Isptoativa?, SapooyjX xa? slpqvcxd?, ДајЗ!б ržjv jAExavotav, 
Za/apćoo тб dopiapa 6? тсроаЕбв!;« ex ystpd? xwv aytouv aou dxodxoXwv xrjv 
dXr(lhv$]V xa6xr̂ v Xaxpstav обтш? хрссбе^ас xa! £x х£ф®7 p̂t6>v xwv dp.apt<!>- 
Xwv xa Tcpoxstpsva б&ра xaOxa . . . "

Василијева литургија14 15 Br. 320.
Kupis b 0s6? 6p.6)V b XTica<; id? . . .  ЕлсЈЗХефоу еср’ rjpa? 6 0 eo? xa!

1(рсбе елс r}jv XarpEiav Trjpwv табттју xac xpoa8s|at afrcVjv <5)̂  лроаебе|а) *A(3sX 
xa бшра, N we xd? ftoata?, ’A0padp, tag oXoxapuwaec?, Mwaea)? xa! ’Aaptbv xa? 
uspojcuvac, 2a[ioor|X xdg ecprjvcxd?. cb? хроаебг^а) ex twv dyctov aoo djtoatoXwv 
xrjv aXy,̂ cvY]v tauxxjV Xaxpstav обхш? xac ex xfijv y e i p & v  f]|j,a>v twv djiapxoXejv 
7ipĆ0 6E|ac rd бсбра таОта . . .

У Марковој литургији такође се помињу жртве и кађења старо- 
заветних лица (Br. 129):

Twv ^poacpepovxwv Га? ■б-оасад, xa? згроасрорас, xd Eu/aptaTrjpca хроаб£?ас 
б 0£o? ес? хб aytov xac siroopavtov хас vospćv aoo ■duataaxfjptov . . .  6? 
лрооЕб^'1) td бшра тоО бсхасоо aoo ’'ApsX (xal 0dXXec O'općap.a o cspeO? xal 
XsyEt) x)jv S'Oaćav toO тсахрб? r|ua)V 5А(Зраар,, Zayapcoo xo •S-ojxcajj.a, xopvrjXcoo 
td? 3£Xsop,oa6va? xal x ĝ Х%а€ Хелтсх. хроабЕ^ас xac atkwv xd sdj âpea
x^pca . . .  (Br. 120).

14 Јаковљева литургија (Јас.) je постојала средином IV века, али је и после 
тога допуњавана и модификована. Молитва проекомидије Kupie, 6 к-riacc?, ujia?, 
у којој су наведене речи, позајмљена је у Јас. литургију из Василијеве литур- 
гије (А. Петровскш, Апостолвск1а литургш восточнои церкви, Спб. .1897, 59). Овде 
се помињу Авељ, Ноје, Мојеије, Арон, Самуило, Давид, Захарија. Нема Аврама 
ни Мелхиседека.

15 Василијева литургија била је фиксирана за живота Василија Великога 
(умро 379). У њој се помињу Авељ, Аврам, Мојсије, Арон и Самуило, а нема 
Мелхиседека.
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Спис De sacramentis,16 IV, c. 6 (Drews, 148).
. . .  et petimus et precamur, ut hanc oblationen suscipias in sublimi 

altari tuo per manus angelorum tuorum sicut suscipere dignatus es 
munera pueri tui iusti Abel et sacrificium patriarchae et quod obtulit 
summus sacerdos Melchisedech.

Sacr. Gelasianum17 (Gelasius-f 496) (Drews 148).
Supra quae propltio ac sereno vultu respicere digneris et accepta 

habere, sicuti accepta habere dignatus es munera pueri tui iusfi Abel et 
sacrificium patriarchae nostri Abrahae, et quod tibi obtulit summus sacer 
dos tuus Melchisedech, sanctum sacrificium, immaculatam hostiam.

Пасусе да Бог прими евхаристијску жртву као што је примио 
дарове и жртве старозаветних лица имамо, дакле, у исто време, тј. у 
другој половини IV века на Истоку у литургијама Јаковљевој и 
Василијевој, а на Западу у мисама Римској, Миланској и Равенској. 
Сву четворацу: Авеља, Аарама, Мелхиседека и Мојсија имамо само 
у литургији СА, а у осталим источним и западним литургијама неко 
од њ»х је изостављен. Према томе мозанци Авеља, Аврама, Мелхисе- 
дека и Мојсија могли би бити инспирисани како односним текстовима 
источних литургија, тако и римске мисе. А пошто у молитви канона рим- 
ске мисе Quae supra. . .  немамо Мојсија и, даље, пошто се ни сви остали 
моззици не могу довести у везу са текстовима римске мисе, а могу 
са текстовима сирских литургија, то је веровагније да су ова четири 
мозаика Авеља, Аврама, Мелхиседека и Мојсија инспирисана сирским 
литургијама. Избор споменутих старозаветних лица са њиховим даро- 
вима и жртвама у источним и западним литургијама у вези са евха- 
ристијом узет је свакако из низа старозаветних лица у молитви литур- 
гије СА VIII: vA$tov w; dX^G x;.

Евхаристијска жртва — литургија koja се у San Vitale врши и 
приноси, приказана је на престолу — жртвенику између Авеља и 
Мелхиседека. To је верна слика тадањег престола — жртвеника у 
цркви San Vitale и тако је он изгледао када је црква San Vitale 
освећена и када се на њему почело служити. Престо има плочу — 
подножје, на коме су четири стуба на угловима и један у средини. 
На овим стубовима почива горња плоча. Престо је прво покривен 
тамном x<rcoacžpxa, a озго светлом индитијом. Ha престолу су хлебови 
и чаша — путир. Такви хлебови у облику венца (corona, rotola и 
данас их можемо видети у Италији) приношени су у евхаристији и 
такав путир био је у употреби у Равени када су рађени мозаици у 
San Vitale18.

w Спис De sacramentis (Migne, P. 1. 16, 464—468) има обред мисе y Милану 
и Равени око 400 године. Има Авеља, Аврама и Мелхиседека, а нема Мојсија.

17 У првој половини IV века ова молитва није била у канону римске мисе. 
Н. Leclereq пак каже да је она ту постојала већ за папе Дамаса (366—384). (Diet, 
d’arch. chret et de lit. XI, 1, 727). Молитва Supra qu a e . . .  била je половином V века 
сигурно y канону римске мисе, када јој је папа Лав I додао речи »sanctum sacrifi- 
eium, immaculatam hostiam« Има Авеља, Аврама, и Мелхиседека, а нема Мојсија.

18 Th. Klauser (Reallex. f. Ant. u. Christ. II — 1951, 55) каже да на овакав 
путир треба мислити када Liber pontificalis у списку поклона помиње тешке 
»scyphi« и када Agnellus говори о поклону драгоцених »crateres«. Општа употреба 
овога типа чаше мора се прихватити такође и у малоазијским грчким опћинама 
IV века, јер Григорије Назијанзин (Or. adv: Iul., Migne, P. g. 35, 665) означава 
евхаристијски путир као „мистични кратир“.

62



На престолу cy приказани евхаристијски дарови, сама евхари- 
стија. Старозаветне жртве са евхаристијом на престолу — жртвенику 
су фигуративни приказ наведених речи из литургије: „Боже . . .  као 
што си примио дарове“ — жртве Авеља — Мојеија,- тако прими и ове 
дарове хлеб и вино који су приказани на престолу између Авеља и 
Мелхиседека. Никако се не сме тумачити да Авељ и Мелхиседек 
приносе своје дарове на престо са евхаристијом, но их приносе rope 
ка Богу, камо им је и поглед управљен.

На побочним зидовима, изнад старозаветних свештеника Авеља, 
Мелхиседека, Аврама и Мојсија, анђели носе победни знак Христов: 
крст, на коме је Јагње принесено на жртву. Обоје је дошло до израза 
у литургији Јас. где се каже: да ]е Христос себе принео на крсту 
као чисту жртву Богу Оцу, да се за нас грешнике подвргао добро- 
вољној и животворној смрти на крсту и дав се сећамо крста који 
доноси спасење (анамнеза). У речима пак: „Подигни рог (тј. спа- 
сење) Хришћана силом часног и животворног крста“ изражена је 
победна снага крста (Упор. Лук. 1, 69). Пошто крст и страдања 
Христова на крсту чине, поред осталог у анамнези Јак. литургије, 
суштину слављења евхаристије, зато је мозаиста на овај начин дао 
слику крста.

Текстови за крет:
Д1шт:ота Kupie ’I^oou Xptoxe, <Ј> 0soO Хбуе, 6 ixooatwg lauxiv d-uaiav 

fi]i(0 |xov ž-nt axaupou хф 0еф xai naxpl хрсаауаушу . . .  (Jac. Вг. 32).

. . .  бфшаоу xipac xpt<TCtav6>v гђ Suvajxet хоо xtjicou хаГ ^шолаои бхаироб 
(Jac. Br. 37).

. . .  fiiXXuv бк xbv Ixotimov xai i^oonaoo 3ta crcaopou ^dvaxov 
Sl^sad-ai (Jac. Br. 51).

c^v xai yjpeis ot dp,apXG)Xoi xwv ôdotcgiSv adxou nad7j(Aaxa*v, 
xoO awxyjptou ахаироб xai xoO fravaxco . . .  (Jac. Br. 52).

У презбитериуму цркве San Vitale имамо, даље, на побочним 
зидовима мозаике пророка Исаије и Јеремије, четири еванђелиста, a 
на луку Христа са апостолима и мученицима Гервасијем и Протасијем, 
који су према легенди били синови св. Виталиса.

Дакле овде су поред Христа заступљени пророци Старога завета, 
апостоли, еванђелисти и мученици. Исус Христос је ево по други 
пут приказан и то као пророк и учитељ. У молитви c'Ayio? ydp si 6 ; 
dXrydwcj . . .  литургије CA износи ce сва делатност Исуса Христа и 
цела економија спасења, према Старом и Новом завету, а пророчка 
и учитељска служба изражена је речима: „Поживевши свето и право 
учивши, објавио је Твоје (тј. Божје) име онима који га не знају, 
незнање је прогнао, побожност је пробудио, вољу Твоју је испунио, 
дело које си му дао извршио је“ (Вг. 19).

Текст за пророчку и учитељску службу Исуса Христа:
'0  5td XptaxoO бсбаахаХоид xobq цахујха? 1тахгра$ тсрос р. axyjatv хЦ 

s5ae(3sć«g (СА, Вг. 5).
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riaXtTeuGap.£Voc taicoc, xac JtoaSsuaa; ivd£cp.a>s rtaaav voffov xal xocaav 
jiaXaxiav sf dtvdpwrtwv axeXada?, crjpsta xe %<xl xlpaxa žv тф Xacp ixoiVjcag. .  ^ 
xa! ејхлсдХбЈу n&v £wov s68oxtaS, scpavepocož; đou to Svopa roll; ayvGOOoiv afrc6| 
xyjv a/VGtav ecpuyaSeode, ttjv £UCTč(3etav aveLwirup̂ Ge, xo 0-eXiQp.a aou exXrjpwcre, 
x6 epyov 6 I5wxag auxq> eteXsiwas (CA, Br. 19).

Пророци cy заступљени Исаијом и Јеремијом. Према литургијама 
СА и Јас, жртва — евхаристија се преноси за пророке,. вршилац евха 
ристије се сећа славних прорака, каже да душе пророка славе Бога 
и моле се да се удостоји поменути пророк. Зато, и што оба пророка 
у својим списима имају пророштво о Месији, имамо овде пророке. 
Речи Исаије 53,7-8 указују на добровољна страдања Агнеца Божјега 
који узима грехе света, који се у евхаристији приноси на жртву! На 
стубу поред пророка Исаије и Јеремије је венац, какав добија мученик 
Виталис од Христа у царству небеском — Рају и какав држе апостоли 
у S. Giovanni in Fonte-y и мученици — мученице у импозантној про 
цесији у Sant’ Apollinare Nuovo у Равени. Опште се узима да је 
Исаија завршио свој живот тако што је претестерен. У егзегези се израз 
апостола Павла у Јевр. 11,37 „пресечени бише“ односи на пророка 
Исаију, кога црква убраја међу своје свете.

Пророк Јеремија je због своје пророчке службе имао много да 
претрпи и с правом је код Исидора Пелусиата (Ер. 1,293 Migne, Р. g. 
83, 356) назван: хоХогеабетсахо  ̂ to>v jvpo-pr/Tćbv. Збзг своје многострадалне 
оданости према свом народу пророк Јеремија је сматран као предслика 
Исуса Христа, тако да је црква у своме богуслужењу неке од његових 
речи ставила у уста Исусу Христу када је страдао. Према Тертулијану, 
Епифанију, Јерониму и Исидору Севиљском Јеремија је био каменисав 
од Јудеја зато што је корео њихово служење идолима.19

Пошто пророци имају своје место у литургијом СА и Јас. зато 
су га нашли и у презбитериму цркве San Vitale, а зато што су Исаија 
и Јеремија добро извршили своје пророчко дело и мученички завршили 
свој живот, мозаиста им је придао исти венац награде, какав имају 
апостоли и мученици у равенској уметности.

У сирским литургијама читамо да се евхаристијска жртва при- 
носи за апостоле, да се свештеник ceha славних апостола, да душе 
апостола славе Бога. Затим у СА Br. 5 читамо да је Бог ученике Хрис- 
тове поставио као учитеље за учење побожности (Br. 5) и најпосле 
да је Христос на тајној вечери при установљењу евхаристије дао апо- 
столима хлеб и чашу. У Јак. литургији помињу се сви апостоли по 
имену, а иза њ и х  еванђелисти Марко и Лука (Матеј и Јован су већ 
поменути међу апостолима.) Ту се још каже „Помени, Господе, Боже 
наш, пророке, Претечу, апостоле, еванђелисте не зато као да би смо 
ми били достојни да се сећамо њихова блаженства, него да и они 
стоје код овог страшног твога жртвеника и да се они са своје стране 
сете наших потреба, да би ми нашли благодат и милосрђе пред Господом, 
ради помоћи у право време“ (Br. 57).

10 F. Kaulen, Einleitung in die Heilige Schrift Alten und Neuen Testaments, 
178, 188—190.

64



За мученике се такође приноси евхаристијска жртва, каже текст 
литургије СА, на литургији се црква ceha победоносних мученика, 
а сећамо се св. мученика, да би смо се удостојили да будемо заједни- 
чари (учесници) њихове победне награде (тј. венца, тј. да и ми, као 
и они добијамо победне венце).20 4

Пошто се, дакле, у наведеним литургијама помиње цела небеска 
црква, па међу њима и пророци, апостоли, еванђелисти и мученици 
како смо навели, то их ево видимо и на мозаицима у презбитериуму 
цркве San Vitale у Равени како „стоје код жртвеника".

Текстови о пророцима, апостолима, еванђелистима и мученицима:
’'E u  jrpGffcpepGfiiv Got x a t блгр rcavxwv xajv ođ&vo$ eijapscxyjaoEvxtov ffoc 

<žyćcov uaxp tapxw v icpotp^xwv Sixatcov сеиоахбХшу |iapr6pa)V  б[АоХоуу)х(бу . . .  
(CA, Br. 21).

Tfiiv <žyta)V {xaptupcov |AV7]p,0VE6đa)p.£V Sncus xoivovoi yE veada t xfj; <£vM)ae<i>s 
абхбји xaxâ itodwjiEV (CA, Br. 23).

. . .  t&v vtećcov xaE «av£t(fiQ{ia)V сстгзахбХсоУ, evSo ĉov Tcpotp’yjx&v xaE a&Xo- 
cpopoou p.apt6pa)V psxa k &v t w v  xajv aytcov xac Stxatcov p.VKjjiov£6aavx£g . . ,  
(Jac. Br. 40).

Међу мозаицима y San Vitale видимо два града: Јерусалим — 
HIERVSALEM и Витлејем — BETHLEEM. У литургији СА бива мо- 
љење „за овај град“, тј. у коме се врши литургија, и за његове ста- 
новнике, а у Јак. литургији бива мољење за епископа (јерусалимског) 
Јакова и за његове паројкије. llapotxia према Јевсевију (Hist. eccl. 8,13) 
значи „цркву једнога града, хришћанеке становнике Једнога града", 
то би дакле, овде био Јерусалим, а ncrpotxia је још означавала и ди- 
јецезу20 21. У Јак. литургији, даље, стоји да če жртва (евхаристијска) 
приноси за св. места која је Бог прославио теофанијом (Богојављењем) 
свога Хрис^а (међу којима }е на првом месту Витлејем) и доласком 
свога светога Духа (то је Јерусалим), а нарочито за свети и 
славни Сион, матер свих цркава. На брду Сиону био je горњи део  
града Јерусалима, па зато име Сион служи као назив целога града тј. 
Јерусалима. Зато што се у Јак. литургији моли за Витлејем и Јеру- 
салим имамо у презбитериуму мозаике Витлејема и Јерусалима, који 
су слични граду на миниЈатури у Бечкој Genesis, за коју Strzygowski 
мисли да ]е рађена у северној Сирији или Кападокији.

У Росанском рукопису Јак. литургије бива мољење Tusp xfjq
XpicxGO xoO ©ego %6>v tc6Xso)£, BaotX£6 a>}5, ( %cd xoO ■Sewviqia.gu тсоХеш? 

pjit&v xauxfjg), xdar\q tcoXsox;.
Заграђено je каснији додатак. Под св. градом Бога нашега оче- 

видно се мисли на Јерусалим, царствујући пак град је Цариград, а 
под трећим треба разумети град у коме се служила евхаристија по 
Росанском рукопису, а то је Антиохија, јер се у њему каже да Бог 
помене св. оце и патријархе наше (долази дуг списак имена) хбју

20 О смислу ових речи у литургији СА расправља Drews, 153—4.
21 Sophie Antoniades, Place de la liturgie dans la tradition des lettres grec- 

ques, 101,
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*op-9-o56!tos apxtExtgxojnjaavxtov vrjq d y ia g  %cd xopuyatoxaxrjg IxxXyjafo ,̂ x©6 

quXoxptcTou %6>v 0 £ou noXea's ’Avico/Etag. Према том Росански рукопис 
Јак. литургије потиче из Антиохије.22 23

Слике Јерусалима и Витлејема на мозаицима у San Vitale све- 
доче да су ови мозаиди инспирисани Јаковљевом литургијом, јер се 
у источним литургијама моли у првом реду за град онога краја, где 
ее та литургија врши. Тако у Марковој литургији пише: „Штити овај 
грлд (тј. Александрију) због мученика и еванђелиста Марка" (Br. 120).

Слике Јерусалима и Витлејема имамо у базиликама: S. Pudenzi- 
ana (папа Сирицијус 384—399), S. Maria Maggiore (папа Сикст III 
432—440) и св. Косме и Дамјана (папа Феликс Ш 526—530).29

Текстови у којима се моли за градове:
*Ет1 dtfjtoupEV ог xat бкер xfjg п 6 \ш д  хаиттк xal xwv Evotxouvxwv. . .  

(СА, Br. 22).
Сутс£р fjjg aytag Xptoxou xoO 0£oO f j( x f i ) V  itoXewg xal xoO xffe pacFtXEuanjg, 

Jtdar\g к б Х е ш д ... (Јас. Br. 45).
Просгср£рор.еи act беалота xat бк|р xwv dyi&ov cop xotcwv обс; eS6 |aaag xf) 

(tecrpavtot xoO XptoxoO aou xat xrj sKicpotxYjaEt too 7tavaytou coo ftV£u|Aaxog, хротЈ- 
y  oi)|i£Vtug бл£р XYjs ay tag xal evŠoijou Xttbv xfjg p^xpog Jiaafijv xo)V EXxXrjatwv 
(Jac. Br. 54).

Mv̂ adr̂ xt x6pt£ xfjg &уш д  xou 0£oO xoXetug xal xfjg paatXfiuar .̂ . .  (Jac. 
Br. 55).

Када, стојећи y презбитериуму цркве San Vitale подигнемо по- 
глед rope ка своду, отвара нам се изванредна слика. Изнад престола 
— жртвеника у врху свода у гирланду од лишћа и плодова воћа је 
Исус Христос као Јагње са нимбом, а око Јагњета на небу су звезде. 
За сликање Исуса Христа као јагњета има основа у  Св. писму: „Ево 
јагње Божје које уништава грех света” (Јов. 1,29); „Ево Јагње Божје" 
(J ob. 1,36); „Искупљени. . .  скупоценом крвљу Христа као безазлена и 
чиста јагњета" (I Петр. 1,19). У Дел. 8,32 и 33 понављају се речи 
Исаије гл. 53 о овци која се води на клање.

Пошто је овде јагње изнад самога престола жртвеника на коме 
се врши евхаристијска жртва Јагњета Христа, то треба у литургији 
да тражимо текст који he нам протумачити слику Јагњета. У литургији 
СА за Христа се каже да је као архијереј уједно жртва, а као пастир 
да ]е уједно овца — np6(3axov, која нас реч упућује на пророчко место 
код Исаије 53,7: 6 g 7ip6 j3axov šrcl а-росуђ које се односи на крсну
жртву Иеуса Христа, а ове речи су касније ушле у проскомидију код 
жртвовања агнеца. Још пуније тумаче Јагње на своду речи из литур- 
гије Јак.: „Гле јагње Божје које узима грехе света заклано за живот 
и сласење љ уди“.

У Месинском рукопису Јак. литургије, на крају, каже се да је 
Христос »пастир и јагње које уклања грехе света.24

Звезде на небу око Христа тумачимо речима из литургије СА Br. 15 
у опису Створења света: „...написао си на небу и збор звезда у славу

22 А. Петровскш, А постолбскш литургш восточно^ церкви, Спб. 1897, 28—9.
23 А. ПетровекШ, А постолбсшл литургш восточнои церкви, Спб. 1897, 28—9.
24 А. Петровскш, АпостолБекли литургш восточнои церкви, Спб. I, 36.
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своје велелепности" Такође су у вези са звездама у Маузолеју Гала 
Пласидије.

Текстови за Христа — Јагње:
Исус Христос б lepsrov, б jroij^v irp6 paxov... (СА, Вг. 19).
. . .nod ax av acppay xov apxov X4yet Лбао б хоО 0 eoO б oclpwv

x$]V cžpapTĆav тоО иоацоо crfayiaQ-eEc; 6 л1р xfjs хоО хоар,ои £,ur?)s хаЕ atox«pćas 
(Јас. Br. 62).

CS£ rcpopiatov етсЕ dpayijv *̂Х‘®’У3 p̂ivo? švavitćv тоО xetpovxog auxfcv
<2$kovo; обхсо; обх dvoEyet хб axojjta а&хоО, Исаија 53,7.

Ово је, ево већ трећи пут да на мозаицима у San Vitale имамо 
слику Исуса Христа, и то сада као архијереја и жртву — јагње уједно, 
Дакле на мозаицима у San Vitale приказан је Исус Христос као цар, 
пророк — учитељ и архијереј, и то у врховима презбитериума: у врху 
апсиде, у врху свода и у врху — темену лука.

Око Јагњета на своду презбитериума је величанствена слика узета 
из природе, раздељена у четири поља. Лозната вража расте и савија 
се непрекидно чинећи спирале, у којима је приказана такорећи сва 
фауна: риба, многе разне птице, многе дивље и питоме животињс, 
као и многи плодови воћа, У једном од четири поља у спиралама вреже 
су само птице а међу њима је и рода са змијом у кљуну. У другом 
пољу су: риба, птице, дивље и питоме животиње, у трећем су птице 
и плодови воћа, а у четвртом еу дивље животиње и плодови воћа. 
Неке животиње су приказане у веома живом покрету, у скоку, трку 
и залету, недодирујући ногама тле. Ова четири поља одељена су једно 
од другога гирландом од лишћа и воћа.

Неки од аутора, који су писали о мозаицима у San Vitale обра- 
тили су пажњу на ове мозаике са животињама. Нпр. Diehl сматра да 
се овде игра „tout un peuple d’animeaux et d’oiseaux" . 25 P Toesca26 y 
њима види „свечаност боја и орнамената у ритму спирала, које се раз- 
вијају из четири жбуна акантуса, оживљених паунима и разним птицама". 
А Грабар27 пак каже да под јагњетом „гирланди цвећа и плодова четири 
годишња доба евоцирају непрестано ротацију створеног времена, а флора 
и фауна допуњују ткање небееког шатора претвореног у рајску башту.“ 
Слику пак свода презбитериума Грабар тумачи као „decoration de vohte“

С. О. Nordstrom (Ravennastudien, 93) пак каже да кугле на којнма 
стоје анђели и пауни имају, као што је приметио Lehmann, светла поља 
неједнаке величине, која указују на разне астрономске фазе, чиме су 
репрезентована годишља времена. 1

Грабар и Nordstr6 m се, дакле, слажу, и скоро исто кажу, Пбшто 
су сви мозаици у San Vitale, no моме мишљењу, инспирисани тек- 
стовима литургија, то мислим да ови чудни и необични мозаици на 
своду San Vitale неће бити изузетак од тога, нити се може претпо- 
ставити да су они тек само декорација. Кључ за разумевање мозаика 
на своду даје нам текст у литургији СА у молитви ’'Afrov 6 ; &Ху]д&£. 23

23 M anuel. . .  216—17.
28 S. Vitale de Ravenne, Les mosaiques, 1952, 22.
27 A. Grabar, La peinture byzantine.
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%<xi Si'xatov (Br. 14), где имамо диван литераран опис ствооења света и 
његових лепота какав нећемо наћи нигде у старој хришћанској књи- 
жевности. Ту се, између осталога, каже у обраћању ка Богу: „Ти си 
кроз њега (Христа) створио овај видљиви свет и све што је у њему. 
Јер ти си тај који си поставио небо као свод и разапео као кожу и 
земљу си поставио на ничем, само Твојом мишљу. Ти утврдившн 
створио си фирмаменат, дан и ноћ. Ти производиш светлостиз ризница 
и повлачењем светлости доводиш таму ради одмора живих бића која 
се у свету крећу. Поставио си сунце на небо да влада даном и месец 
да господари (влада) ноћу и написао си на небу коло звезда рад» 
елављења (хвале) Твога величества". (СА, Br. 15).

Затим се наставља: „Ти си велико море оделио од земље и једно 
(море) испунио си великим и малим, а друго (земљу) питомим и див- 
љим животињама, овенчао разним растињем, крунисао биљем, украсио 
цвећем и обогатио усевом”. И даље: „Ти си такође твој свет испунио 
и украсио добромирисним и лековитим биљем и многим и разним жи- 
вотињама, јаким и слабим, које се једу и које раде, питомим и див- 
љим, сиктањем змија, криком разних птица; циклусима година, броје- 
вима месеца и дана, ређањем (сунчаних) обртаја, летбм кишоточних 
облака за рађање плодова и одржавање животиња, мером ветрова, који 
no твојој заповести дувају да произведу множину насада и биља”.28

Све ово je приказано око Јагњета на четири поља свода: лозната 
врежа, цвеће, биље, рибе, разне птице и животиње, кругови који при- 
казују разне фазе небеских тела у космосу, непрекидна смена го?ина, 1 
месеци и дана. Кадд доведемо наведени текст у везу са мозаицима на 
своду презбитериума, као да одозго чујемо rarjvwv ucodXcov xXayyac, 
појање, крике разноврсних птица, па чак имамо и ipTtet&v eoptypov — 
сиктање змија, од змије коју рода држи у кљуну и како се живо- 
тиње одржавају плодовима.

Sophie Antoniades, professeur de grec postclasique a la Universiffe 
de Leyde (Holland), проучавала je y своме делу Place de la liturgie 
dans la tradition des lettres gracques, Leiden, 1939, источне литургије ca 
гледишта језика и њихов речник, и задржала се (на стр. 105) баш на 
овом тексту којим ми тумачимо мозаик на своду презбитериума. Ту 
S. Antoniades каже да је језик литургије у VIII књизи СА пун речи 
и израза позајмљених из античке филозофије и да ова молитва, у 
којој је наведени текст, чини импресију реторског вежбања и да је 
створење света приказано са свим оним што оно садржи грандиозно: 
небо, море, земља, животиње, љу д и . . .  Да се то све изрази употре- 
бљен је прави раскош речи узетих из целога грецитета и оба Завета: 
леХосуод, %xp.dpa (небески свод), vecprj бцрротсхх, уоро^ z m  dotspov, <puxaž 
xal (3otavaq ipTcstwv auptypo:, jrxrjvajv uXayyat и т. д. To cy речи које Ct 
не јављају (другде), но само у овом старом тексту — каже S. Anto­
niades.

28 Реминисцеинција из Прем. Сол. 7, 17—19: „Овај (тј, разум) ми даде да 
истинито познам о оном што јесте, да познам саетав света и дејство стихије, 
почетак и крај и средину времена, промена враћања (тромВу аХХау«?1 и измене 
времена, кругове година (šviauroo к хХои?) и распоред звезда (dorpov dša\q) 
природу животиња и гнев зверова, јачину ветрова ( v̂epd-ccov (-i(ac) и мисли људи, 
разлику леторастова (6iacpopd? cporwv) и силе корења".



Пошто, дакле, речник наведеног места и такав опис стварања 
света немамо ни у једној старој литургији, но само у литургији СА, 
а мозаик свода потпуно одговара наведеном тексту, то је доказ да је 
споменути текст из литургије СА послужио као инспирација за ком- 
позицију мозаика на своду презбитериума: где видимо како је рзско- 
шан реторски опис створења света, фауне и флоре, и како су разне 
мене у космосу нашле на мозаицима одговарајући ликовни израз. 
Птице и животиње приказане су у живом покрету, као да се радују 
своме искупљењу.

Потпуно слагање овог необичног мозаика на своду са једин- 
ственим текстом из литургије у СА је јамство, да еу и други мозаиди 
у San Vitale инспирисани текстовима из сирских литургија.

Овде се понавља слика са свода у Архиепископској капели, и 
то проширена и с том разликом, што овде није монограм Христов, 
но Јагње — Христос. Смисао је исти: Глорификација Јагњета — Христа 
принесеног као жртва на крсту, васкрслог и узнесеног на небо — ев- 
харистија. У тој величанственој и јединственој глорификацији победе 
и триумфа Христова учествују анђели, небеска светила, пленете и 
звезде небеске, сва створена природа, фауна и флора, како је то 
описано у наведеном тексту литургије СА, јер се сила дејства крсне 
жртве шири на сав свет уопште. Зато што су се последице греха 
рашириле на сав свет и што је проклетство земље дошло са човека 
(Рим. 8 , 20—22), то се последице искупљзња шире на цео створени 
свет, како духовни, тако и материјални. Спољашња природа са чежњом 
чека на прослављање деце Божје због тога, што и она треба извес- 
нога искупљења и чека га у поменутом прослављању. Пошто је 
Христос — Јагње извршио искупљење човека и природе, то га цео 
створени свет овде прославља као победника. а четири анђела — вик- 
торије носе као триумфатора. Јован Дамаскин у ускршњем канону 
пева: „Сада се све испуни светлошћу, небо и земља и најдоњи де- 
лови света (царство мртвих). Нека, дакле, слави свако створење 
васкрс Христов у коме се снажимо . . . "

Најпосле прилазимо мозаицима на којима су приказани клир ра* 
венске цркве и цареви Јуетинијан и Теодора са пратњом. У литургији 
СА епископ, који на престолу — жртвенику служи евхаристију, се 
моли за своје ништавило, за све свештенство, за ђакоВе и сав клир, 
да Господ умудривши све испуни Св. Духом. На другом месту СА 
моли се ђакон за свако епископство, свако свештенство и сваку 
службу у Христу (тј. ђаконство). за пуноћу цркве, и да их све Бог 
сачува и заштити. У Јак. литургији свештеник се моли: „Сети се 
Господе . . .  епископа на целом земаљском кругу, који добро пропо- 
ведају реч Твоје истине". „Сети се Господе по множини Твога мило- 
срђа и мене, твога незнатног и непотребног слуге, и ђакона који стоје 
око твога светог жртвеника“.

Затим се према текстовима сирских литургија епископ или през- 
витер моли за цара и царицу, за њихов двор (тшХссиоу29 тј. дворјане

29 IlaXdTiov долази од латинске речи Palatium — Палатински брег у Риму. 
Царски двор зове се Palatium зато што је Август на овом брегу са својим двором 
имао свој стан, а затим и његови наследници.
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царског двора и дворску пратњу), за њихову војску и њихове nd* 
моћнике.

Према овим текстовима литургија приказао је мозаиста на ова 
два мозаика клир равенске цркве: архиепископа равенског Максими- 
јана — Maximianus са два ђакона, приказао је византијског цара Јусти- 
нијана и царицу Теодору, јер је Равена тада била под Византијом, 
приказао је уз цареве њихове помоћнике и дворску пратњу, њихову 
војну пратњу.

У Росанском рукопису Јак. литургије наводе се имена царевау 
за које се треба молити на литургији: Mvyjcrfiyjxt, xupis, x©v s6as3 ©v xal 
juoxwv ЈЗхснХешУ, Kovcrtavxtvou, fEXevr ,̂ GeoSodtou xo0  peyaXoo, MxpxtavoG 
(llouX/eptas, Aecvroq, ’IouaxtvtavGU, Ktovaxavxtvou) xaE xfijv xax? абхоб; euae(3©s 
%od 7ci;t©c (3aotXsuo&v xcov . . .  (A. ПетровскШ, Апостолбскјн литурпн 
восточноИ церкви, ј 897. Приложеше № 1, 26). Пулхерија — Константин 
су овде каснији додаци. У другом пак рукопису Јак. литургије по- 
мињу се цар Јован Комнен (1118— 1143), његова супруга Ирина и 
удова цара Алексија, такође Ирина.

Paul Drews у своме делу Untersuchungen fiber die sogen. Cle- 
mentinische Liturgie im VIII Buch der apostolischen Konstitutionen. 1. 
Die Clementinische Liturgie in Rom, Tfibungen, 1906, 69 каже да је већ 
у време Јустина мученика био обичај да се молитви опћине додаје 
једна нарочато исцрпна молитва за власти. Јустин се у првој Аполо- 
гији с. 1/, 3 с.ећа ове молитве овако: „BaatXsf; %cti a?yov%a.i
SpoXoyoOvxsS xat sO ć̂psvot pexa xfjg {3aotXtx% Swaps«;; xat acbppova xov 
Xcytcpov lyavxa; 6 pa; eupedfjvai" . . .  Молитву за |ЗасДвб;-а и власти 
имамо у СА у молитви интерцесије и у првој завршној омлитви и то 
овако: ,,xo{i£ (jaaiAsC; 6 taxf)py;crov šv eipyjvY), xoO; dpxovxa$ &  Sixatoaovyj.

На стр. 135. Drews каже да се римска литургија слаже са литур- 
гијама СА и Јак  ̂ у мољењу за клир и за цара. Према томе када се 
у Равени служила евхаристија, на њој се у сваком случају молило за 
архиепископа равенског Максимијана и клир равенске цркве, као и за 
византиског цара Јустинијана и Теодору, за њихову дворску и војну 
пратњу. Зато их имамо све заједно на ова два мозаика.

Текстови са мољењем за клир, цара, царицу, власти, дворску и 
војну пратњу:

Kai бтсгр хои ешохбтхоо fjaoov ’Iaxu^oo xal xwv 7tapcaxi6>v a{jroO Ssrjdw- 
psv . . .  xat бтсер x&v xpsaPuxepwv ^p©v Sê O-wpsv . . .  бл;£р jrceoyj; ху); sv 
Xptarxtp Staxovta; . . .  бгсер avayvwaxwv фаХхбм nap-9-svoov '/rp & v  T£ Sp'pavffiv 
Ssyj&ujpsv (CA, Br. 10).

Trc£p ndorjc, sxtoxox■?}<;, xavxS; npeof$urep[ov, тсcearjg xrj; sv Xpttfttj) Staxo- 
. vta$ . . .  SeyjO-cJjpsv (CA, Br. 23).

Mvyjoihjxt Kupte . . .  xat sruaxoTxwv xwv sv xacy] xfj оЈхоирsvyj 6pfioSo|©s 
dpdoxopouvxwv xSv X6 yov xfj; ofj; dXrjdeiaq (Jac. Br. 55).

5,Ext yxapaxaXopev as Kupts бхер тоО paatXsw; xat xwv ev окероугц xal 
rcavxS; xoO атрахолббог) l'va sčpyjvsuomat xa зтрб; Yjp.dc, Sr©; ev i p uxta xal 
Spovota Stayovrs«; x5v xavta xp°v°V ^p©v So^d^wpsv os Stc£ ’iyjooO
XpwcoO x̂ g gXxtSo; ^pwv (CA, Br. 21).
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Tttžp |3aacXl<ov xaž x&v Iv бквроХђ беујд&цеу ?va eipTjvsucdVxat xa rzpbt; 
бкшс; rjpepov xac rjauy/.ov (3ćov eyovies бсауи)|л,=у eV uaar] ебзереса x*t 

oejivoxrjxt šv Хрсохф ’JtjooO гб) Kupćai fjjrćbv (CA, Br. 23).
Тобс; Еереб; djjuopoû  <puXa|ov šv xfj Xatpec'a cou, тои$ paatXefi; бсах̂ ртјаоу

sv ečprjvr], xou$ apxovxa; ®v бсхжсозиутЈ__xal rcavxa«; £>[ias erccaruvayaye еГ$
xtqv xu>v oupavwv paacXsc'av (CA, Br. 26).

Тлгр xwv еОзејЗгзхахму xac ©coaxlnxwv 5p^oSo|a)V У)р.6ју paacXewv, Jtavxoq 
xoO лаХатсои xal xaO сгсрахогсебсо aOxwy, xat xfjg oOpavoJsv por^eća? 
xac vtXYji; aOxwv xoO xupc'ov Ser̂ t&fisu (Jac. Br. 45). •

MvrjaJrjU Kupte xwv гОаеЗеахатш xac cpcXcypcaxcov Vjjxwv (3aarcXecov, xf)$ 
eooe$GV<; xat срсХоурсохои paacXcacjts, itavtog xou rcaA-auc-v xac xoO ахраготсебои 
autwv xat xfjg oOpave&sv ^ог^гса  ̂ xa? vcxrj? aoxcSv . . .  (Jac. Br. 55).

Мозаици Јустинијана, Теодоре, двора и њихове пратње су пара- 
лела Palatium-a и уништених мозаика Теодориха и пратње му у Sant’ 
Apollinare Nuovo.30 Када су последњи мозаици рађени у Равени, тада 
се молило за владара Теодориха, његов двор и пратњу, а када је 
Равена дошла под Византију, тада се молило за Јустинијана, Teoiopy, 
њихов двор и пратњу. У Sant’ Apollinare Nuovo хтело се уједно 
истакнути ко је тада био владар Равене, у San Vitale пак хтело 
се то исто.

На мозаику Раја видели смо да је са литургичким елементом 
спојен историјски елеменат. Исто тако је и на мозаицима клира, 
Јустинијана и Теодоре са споменутим литургичким елементом спојен 
и историски елеменат, наиме ови мозаици јасно казују историски 
факат да су Јустинијан и Теодора поклонили цркви San Vitale у 
Равени скупоцене дарове: дискос од чистог злата шриноси га Јусти- 
нијан), златан путир украшен зеленим драгим камењем и белим бисе- 
ром (приноси га Теодора), златан крст украшен зеленим драгим каме- 
њем (носи га архиепископ равенски Максимијан), еванђеље окбвано 
златним плочама, које су украшене зеленим драгим камењем и белим 
бисером (носи га ђакон). Мозаиста је истакао да су ти царски дарови 
веома драгоцени и скупоцени. Ове дарове, приносе Јустинијан и Тео- 
дора, а клир равенске цркве San Vitale их прима.

Скоро сви аутори су обично писали да Јустинијан приноси 
дискос, а Теодора путир, дочим крст и еванђеље не помињу као 
дарове Јустинијана и Теодоре. Једино Р. Toesca каже да су крст и 
еванђеље вероватно царски дарови: „l’Empereur semblerait etre sur le 
meme plan que l’archev£que Maximien, qui porta une croix sortie de 
gemmes, autre don imperial probablement, comme l’evangćliaire prć- 
cisement relie que port un acolyt.”

Јустинијан дискос, Макснмијан крст и први ђакон еванђеље 
држе у истом паралелном положају руку, чиме се, мислим, можда 
хтело означити да цар приноси не само дискос, но и крст и еванђеље. 
Еванђеље се на богослужењу, и уопшге не носи никада тако поло- 
жено но усправао, као напр. на мозаицима Св. Агнезе (Рим, 625—64), 
капеле св. Венеанција (Рим, око 640) и на фрескама у S. Maria Antiqua31. * 81

30 С. О, Nordstrom, Ravennastudien, 56, где се цитира писање Dygve-a.
81 Ch. Diehl, Manuel. . .  fig. 170, 171, 174.
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Можда се и тиме хтело означити да се овде не приказује богослуж* 
бена радња, но само приношење дарова цркви San Vitale.

Путир који приноси Теодора (имаио га и на фрескама у Бавиту) 
је други тип путира (Klauser, s. v. Becher у Reallex. Aut. mit Christ.) 
и разликује ce од онога првога типа, који је приказан на престолу — 
жртвенику између Авеља и Мелхиседека. Ову разлику путира на 
мозаицима у San Vitale тумачимо тако, шго путир на престолу — жрт- 
венику између Авеља и Мелхиседека казује да је такав путир био у 
употреби у Равени, а путир у рукама Теодоре казује да су путири 
таквог облика Јустинијан и Теодора из Цариграда поклонили цркви 
San Vitale.

Јустинијан и Теодора са својим пратњама kpehy се полако и мирно 
у правцу, у коме подносе своје дарове. Дакле об есе  стране "Крећу ка 
једном циљу. Тај није престо — жртвеник цркве San Vitale, као што 
мисли А. Грабар, јер он остаје иза њих. Цареви, на земљи, иду ка Хри< 
сту приказаном као Цару на небу, више њих у конхи апсиде, да би 
му принели своје дарове, као што му је Еклезије принео цркву и као 
што су цареви — мази некада принели Христу рођеном младенцу, 
иначе Цару, злато, ливан и смирну. Тако је првобитно била замишљена 
композиција царева, а пошто је у међувремену умрла царица Теодора, 
то је композиција Теодоре измењена према тој чињеници, као што 
ћемо даље видети.

На мозаицима царева разно се тумачи радња коју они врше н 
место где се та радња врши, наиме где се налазе обе царске групе. 
Nordstrčm о томе ово каже:

Аутор: Радња: Место:

Wultf, a слично 
и Delbrueck

Патријарх прима 
цара у нартексу 
Св. Софије

Јустинијан и Максимијав 
су на путу ка улазу у  
цркву

Grabar и 
Radenwaldt

Цар подноси своје 
жртвене дарове

пред олтаром

Eva Tea
Цар узима учешћа у 
процесији приношења

у Kirćhenchor-u

Lanzoni
Да би цар своје 
дарове у време 
приношења положио

иде ка олтару

Bettini Максимијан врши 
консекрацију

налазећи се непосредно 
пред олтаром

На мозаицима није ничим означено место где се цареви налазе у  
овом моменту приношења ехваристијских саСуда. Исто тако мислим 
да ниједна од споменутих радња није приказана на царским мозаицима.

Како је византиски василевс учествовао у богослужењу и да ли је 
овде приказано учешће василевса у каквој гбд богослужбеној радњи?

Био је у хору појаца, појао је стихире и катавасије и управљао 
хармонију хора St<3c xstP0V0F aS (&eo(pdvovg, X w i /e ia ,  Migne, P. g.
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109, 121; 52—53). Стојећи пред престолом у хрисотриклину благосиљао 
је трипут народ (Migne 112,560). Проповедао је народу, кадио је 
као свештеници и благосиљао је дикиријама (0so6. BaXaaptbv, Migne, 
Р. g. 138,1017). Када је ишао у рат, носио је икону. Када је оставио 
царство, у манастиру је био обичан монах.82 Дочек царева у нартексу 
Св. Софије пред литургијом и њихово учешће у великом входу описао 
је спис De cerimomis.

Пошто је овај спис скоро 400 година каснији од мозаика у San 
Vitale, то се не можемо са пуном сигурношћу позивати на њега 
при тумачењу ових мозаика. Али ако би смо то ипак хтели, мозаици 
не одговарају опису дочека царева у нартексу Св. Софије {ни 
друге које цркве у Цариграду) пред литургијом у спису De ceri- 
mon. из ових разлога: 1) Мозаици су на истоку у апсиди у вези еа 
Христом у конхи апсиде. 2) Цареви ć y  пре уласка у нартекс тамо 
скидали стеме, а овде их имају. 3) При проскиниси еванђеља, ово се 
носи усправно а не овако положено. 4) При дочеку василевса у Св. 
Софији (De cerim. 11) пре литургије еванђеље носи истина архиђакон, 
али се не помињу крст и кађење. При дочеку пак у цркви Богоро- 
дице Фарске и Св. Апостола (De cerim. I l l  и 114) патријарх носи 
еванђеље, ипођакон крст, а ђакон кадионицу. Тамо се помињу свеће, 
скиптри и инсигнија, овде их немамо.

Исто тако не одговарају ни учешћу царева у Великом входу. 
Тамо цареви иду гологлави, овде имају стеме; тамо носе свећњаке, 
овде евхаристијске сасуде; тамо се носе скиптри и царска инсигнија, 
овде се не носе.

Најпосле овде није приказано ни приношење евхаристијских да- 
рова хлеба и вина на престо — жртвеник у олтару, што су цареви 
иначе чинили, јар би тада хлеб и вино били приказани у облику хле- 
бова и путира, као што их видимо на престолу — жртвенику између 
Авеља и Мелхиседека. Томе се још противе: стеме на главама царева, 
оружана пратња и група дворских дама иза Теодоре.

Најбољи пак доказ да овде нчје приказана ни једна богослуж- 
бена радња са учешћем цара су речи цара Теодосија II (408—450) у 
актима III васељенског синода у Ефесу 431: „Ми који смо свагда за- 
конитим оружјем државе окружени, и којима не приличи без ору- 
жника бити, кад имамо да уђемо у цркву Божју, остављамо ван цркве 
оружје, па чак скидамо и дијадиму царског величанства, а кад ћемо 
дарове да принесемо, ступамо у свети олтар, те после приноса изла- 
зимо да заузмемо опет што нам пристоји”.83

Према томе овде није приказан дочек василевса у нартексу 
Св. Софије (ни друге које цркве у Цариграду), ни велики вход, ни 
принос евхаристијских дарова, нити икакав други принос василевса 
на престо — жртвеник у олтару, јер то искључују стеме на главама 
царева и оружана царева пратња на мозаику.

Пошто, даље, Јустинијан и Теодора никада нису били у Равени, 
то приказивање њихова дочека приликом доласка у Св. Софију (или

32 KcuvaravTivou N. KaXXiviKOu, сО xPtoriavtx^c va6c: xai ra reXoopieva ev апгф, 
»AXegavfipia, 1821,108.

83 Никодим, еп. далматински, Правила прав. цркве с тумачешима, књ. I, 554, 
где упућуду на Уап Espen, Commentarius in Canones, Coloniae, 1755, p. 425.
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коју другу цркву у Цариграду) пре литургије, њихова учешћа у  
великом входу као и било каквог приношења из Св. Софије (дакле 
у Цариграду) у равенској цркви San Vitale, и то у вези са равенским 
архиепископом Максимијаном, а не са патријархом, нема свога разлога 
ни основа.

Приказисање пак вотивног приношења драгоцених евхаристијских 
сасуда од Јустинијана и Теодоре цркви San Vitale у тој истој цркви 
у  вези са равенским архиепископом Максимијаном је сасвим на своме 
месту. Да овако треба тумачити приношење дарова од стране царева 
Јустинијана и Теодоре дискретно указује вез на рубу Теодорине 
хламиде, на коме су приказани -чазп како приносе Христу младенцу 
своје дарове: злато, ливан и смирну. Тиме хоће да се каже: Као што 
су  цареви — мази принели своје дарове: злато, ливан и смирну мла- 
денцу Христу, цару, тако и цареви Јустинијан и Теодора приносе 
златне евхаристијске сасуде Христу цару. He кажем ништа новј када 
указујем на ову паралелу, јер су је до сада већ многи утврдили.34 35

Ј. Ebersolt у своме делу Les arts somtuaires de Byzance пише 
да cy византиски цареви поклањали литургичке предмете и евхари- 
стијске сасуде како дрквама у Цариграду, тако и црквама на Западу 
и да се раскошна уметност ових предмета развијала паралелно са 
архитектуром. Римски и равенски Liber pontificalis дају доста пода- 
така о поклонима ове врсте византијских царева западним црквама. 
Константин Велики поклонио је новој Латеранској цркви један scyphus, 
украшен драгим камењем и опточен златом, седам златних и седам 
сребрних scyphi, четрдесет мањих златних путира и 50 мањих помоћних 
путира calices minister.ales,85 to je било прво снабдевање ове цркве.

Јустин I (518—527) је послао папи Хормизди златне и сребрне 
вазе, еванђеља окована златним плочама са драгим камењем, златан 
дискос са хијацинтима, два сребрна дискоса итд.

Јустинијан (627—565) је подигао многе цркве и снабдео их бого- 
службеним сасудима и предметима, чија је уметност била достојна 
величанствених грађевина. Вероватно је постојала царска радионица 
за израду тих предмета. Нарочито је Јустднијан у овом погл ду развио 
изванредни раскош у цркви Св. Софије. Прокопије De aeđif. I, 179 
помиње en bloc без набрајања и описивања, златне и сребрне пред- 
мете украшене драгим камењем, које је Јустинијан дао цркви Св. Со- 
фије. Нарочито су раскошно била украшена еванђеља која је Јусти- 
нијан поклонио цркви Св. Софије, наиме била су окована златним 
плочама украшеним драгим камењем и бисером (баш исто тако еван- 
ђеље држи ђакон на мозаику у San Vitaie). Резаним камењем и 
бисером украшавани су такође дискос и путир које је Јустинијан 
поклонио.

У Ватикану се чува крст — реликвијар од сребра, па позлаћен, 
са латинским натписом донатора Јустина II (565—578) и жене му ца- 
рице Софије.36 — Толико Ebersolt.

34 Th. Klauser, Reallex. i. Ant. und Christ, s. v. Becher каже: »Eine Votivgabe 
ist zweifellos auch der kostbare henkellose Kelch, den Theodora auf dem raven- 
natischen Mosaik in Handen halt«.

35 Klauser, ibid.
36 J. Ebersolt, Les arts somptuaires de Byzance, Paris, 1923, 18, 26, 27.
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Када то све знамо, онда нам постаје разумљивији историјски 
факат да су Јустинијан и Теодора послали скупоцене литургичке 
предмете на дар цркви San Vitale у Равени, која је тада била саставни 
део њихова царства. Истинитост пак овог историјског факта потвр- 
ђује још и то, што се Ebersolt-ов опис литургичких предмета које је 
Јустинијан поклонио цркви Св. Софије до појединости слаже са да- 
ровима које је Јустинијан поклонио цркви San Vitale како их је мо- 
заиста приказао.

Јустинијан и Теодора подизали су цркве и харитативне установе: 
уточиште — дом за сироте, уточиште покајања, petdvoia зато, да би 
им се то урачунало у заслугу за добијање царства небескога. Да је 
то тако, доказ су завесе које су висиле између златних стубова на 
киворију изнад престола — жртвеника у цркви Св. Софије у Цари- 
граду, које нам Павле Силенцијзрије овако описује: На једној од њих 
под средњом аркадом била је слика Исуса Христа, а у две побочне 
аркаде били су ликови св. Петра (држи крст) и Павла (држи књигу). 
По рубовима ове тканине беху слике добрих дела Јустинијана и Те- 
одоре (цркве и харитативне установе KO je су они подигли), као и чуда 
Христових. На другој завеси киворија била је слика Богородице, а 
поред ње беху Јустинијан и Теодора. На трећој завеси Христос је 
благосиљао Јустинијана и Теодору. Какав је смисао свега овога што 
је приказано на ове три завесе?

Јустинијан и Теодора приносе Христу у Св. Софији цркве и ха- 
ритативне установе, да би их то препоручило за царско небеско, а 
молитвеници за то су им Богородица, апостоли Петар и Павле. А што 
их Христос благосиља, значи да је угодно примио њихове дарове.

Са истом сврхом и овде у Равени Јустинијан и Теодора приносе 
своје вотивне дарове Христу, да би и они, слично мученику Вита- 
лису и нарочито слично епископу Еклезију, којн више њих приноси 
цркву, доспели са Христом у царство небеско, у Рај.

Према томе мозаици царева су својим историским елементом као 
неки наставак и додатак мозаика Христова у дарству небеском у конхи 
апсиде и чине са њиме једну целину, својим пак литургичким еле- 
ментом везани су за све остале мозаике у презбитериуму црквве San 
Vitale у Равени, и сви заједно представљају једну литургичко-идејну 
целину.

Какво значење има шатор изнад главе и фонтана на мозаику Тео- 
доре разјаснио сам у своме раду Die Mosaike đes Galla Placidia Mau­
soleums in Ravenna (Богословље, Год- III (XVIII), св. 1. и 2., 19—29). 
Шатор и фонтана имају сепулкралан карактер и хоће да кажу, да је 
царица у међувремену између предаје дарова од Јустинијана и Теодоре 
цркви San Vitale и извођења ових мозаика већ умрла.

Да је моје тумачење тачно, доказује ова паралела: На једној 
плочи од слонове кости у Националном музеју у Фиренци из краја 
VIII века приказана је византиска царица Ирина (797—802) (види 
Diehl, Manuel . . .  I, 375, Fig. 180) исто тако, као и Теодора на моза- 
ику. Испод шатора, који почива на два стуба, на подножју стоји 
Ирина као у некој ниши, у свечаном костиму византијске царице, са 
дијадемом на глави и царским инсигнијама у рукама. Поред ње падају
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две завесе, везане својим крајевима за стубо.ве. Поред шатора rope 
са сваке стране је по један орао. Орлови у кљуну држе ниску бисера, 
која пада преко шатора. Као што је Ир,ина приказана овде, тако се 
приказују умрли на саркофазима и стелама у блаженству.

Шта значи овај рељеф? Ирина је приказана у шатору, у стану, 
у дому Оца небеског, у блаженству зато, што је била заштитница 
православног поштоваља икона.

Паралела Теодоре и Ирине је очевидна:
1 ) Пуно одјејање византијске царице;
2) Шатор на стубовима;
3) Орлови са ниском бисера;
4) Завесе;
5) Обе царице стоје између два стуба на ксјима почива шатор.
Остаје да разјаснимо врата са завесом ка којима иде Теодора. 

Када сва архитектура иза Теодоре и фонтана — refrigerium указују 
на стан у дому Оца небескога, на небески Јерусалим, то врата са 
завесом мора да значе врата небеског Јерусалима, кроз која баш 
треба да уђе Теодора у блаженство. Оваква врата су приказивана, 
као што смо видели, на саркофазима, као и на мозаицима небеског 
Јерусалима у ротунди св. Георгија у Солуну, где имамо и завесе.

Сада се питамо: да ли су лица на ова два мозаика портрети 
или тек замишљене фигуре. Свакако су архиепископ Максимијан 
и ђакон верни портрети, рађени на лицу места по моделу. Против 
тога не може се изнети никакав аргуменат- Максимијан је био родом 
из Pola (498), a no жељи Јустинијана посветио га је окт. 546 за епис- 
копа Равене папа Вигилије у Патре у Ахаји. Максимијан се бринуо 
око подизања цркава, набављао је црквене мошти и утвари, извршно 
је ревизију црквених књига, био је љубитељ и зналац црквене умет- 
аости и писац (и молитава), али му списи нису сачувани. Све то 
доказује да је био учен литургичар и активан црквени поглавар. На 
своме портрету има интелигентан лик. Уза све то био је у пријатељ- 
ским односима са Јустинијаном, чиме се тумаче његова честа путо- 
вања у Цариград.

У тропару пете песме канона у византијском чину погреба за 
децу каже се: „Но ево ти Христос отвара врата небеска." У блаже- 
нима византијског чина погреба за световна лица црква се моли да се 
умрломе отворе „врата раја ”

Кад то све знамо, зар се може претпоставити да је Максимијан 
на мозаику дао израдити верне портрете свој и својих ђакона, а да 
је цара Јустинијана и Теодору приказао неким неверним фантастичним 
ликовима. Ако је постојала могућност да се у Равени на овим мозаи- 
цима прикажу верни портрети Јустинијана и Теодоре тако, што би 
уметници у Цариграду израдили картоне портрета Јустинијана и Тео- 
доре и њихове пратње, а свакако је постојала, Максимијан би б€з 
сумње ову могућност и остварио, ако не из других разлога, а оно из 
захвалности што је уживао цареву наклоност и поверење и због бо- 
гатих царских дарова цркви San Vitale. Према томе није само Макси-



мијанова фигура веран портрет, но су и фигуре Јустинијана и Тео- 
доре такође верни портрети, тако да ми данас у San Vitale гледамо 
Јустинијана и Теодору онако како су изгледали. Јустинијан је овде 
још крепак са нешто руменила у лицу, и он ће још доста дуго жи- 
вети до 565 године. Теодора пак, према, Diehl-y на овом мозаику има 
„ситно, нежно лице са мало смршалим овалом. . .  има неку свечану, 
готово сетну озбиљност. Само ее једна црта одржала на том потамне- 
лом лику; то су, под тамном пругом састављених обрва, лепе црне 
очи о којима говори Прокопије, које још осветљавају и изгледа једу  
лице“.87

Три фигуре Јустинијанових помоћника и три фигуре уз Теодору, 
приказане су индивидуално и чине утисак да су верни портрети. Група 
четири војника и група четири дворске даме нису индивидуална лица 
и не чине утисак портрета. Изражено је мишљење да би три фигуре 
уз Јустинијана могли бити портрети: Julianus Argentarius-a који је по- 
дигао цркву San Vitale, византиског намесника у Равени и војсковође 
Велизара, који је 540 за Византију освојио Равену. Нису ли пак то 
они, биће да су то други најближи помоћници и доглавници Јусти- 
нијанови. За две фигуре уз Теодору изражено је мишљење (Bovini), 
врло вероватно да су то Антонина, жена Велиззрева, пријатељица, 
Теодорина, и њезина кћи, која је према Прокопију била интимна са 
Теодором. Ова два царска мозаика радили су свакако најбољи уме- 
тници онога времена. Картони за мозаике Јустинијана и Теодоре и 
њихове дворске пратње рађени су свакако у Цариграду према моде- 
лима, тако да су на мозаицима дани верни и реални портрети прика- 
казаних лица, са оригиналним царским инсигнијама и костимима, и ори- 
гиналним накитом.

Према натпису у нартексу цркве San Vitale највише заслуга за 
подизање и украшавање (тј. израду мозаика) ове цркве има Julianus 
Argentarius, оснивач равенских цркава у славу мученика Аполинариса 
и Виталиса,' више од Еклезија, Максимијана, Јустинијана и Теодоре. 
Па ипак сви они имају своје портрете у San Vitale, само га — пара- 
доксно — нема Julianus Argentarius, осим ако је он можда један од 
оне тројице уз Јустинијана. Уз то цркву не приноси Христу Julianus 
Argentarius, но епископ Еклезије

В. Bovini каже даје је у Јустинијану приказана regalis potestas* 
а у Максимијану sacrata potestas, затим да је у конхи приказан двор 
небески, а на мозаицима Јустинијана и Теодоре двор земаљски са свом 
својом раскошношћу, својом п о м п о м  и сјајем. А. Grabar пак каже да 
је овде приказана хришћанска теократија таква, какву је вршио Ју- 
стинијан, св. цар римског универзума. Даље, да цареви приносе своје 
дарове цркви и тиме понављају, стално, акт признања највише власти 
Божје, а уједно онај своје сопствене инвеституре, те да су зато и 
нашли своје место непосредно под царском визијом Христа. И још да 
је овде приказана „надземаљска" особина цара. Simson пак каже да 
је мозаик „висока политичка представа“ и „израз једног политичког 
програма". 37

37 Шарл Дил, Византиске слике, 1927, 42.
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Када би све ово доиста било изражено на мозаицима царева, ми* 
слим да би то била груба дисонзнца у хармонији мозаика у цркв« 
San Vitale и да свега тога на мозаицима нема, јер се то не слаже са 
оним што мозаици желе да прикажу, тј. са евхаристијом, где нема 
места ни за какву другу potestas, но само за potestas Dei, где нема 
места за политичке представе и програме, и за величање царске зе- 
маљске власти. О томе се можемо уверити ако прочитамо у свима 
источним литургијама шта црква моли за владаре и власти, ако про- 
читамо молитве у чину крунисања византиског василевса. У литурги- 
јама црква се не моли само за клир, цара и власти, но и за све своје 
верне и за све њихове потребе.

Инспиратор царских мозаика (Максимијан) и мозаиста имали су 
смелости и оправдања да тако реално прикажу цареве, њихову цивилну 
и војну пратњу у томе, што се за њих тада на литургији изрично 
овим редом молимо, и ови мозаиди су само ликовно приказивање тек- 
стова из литургије, спојено са историјским фактом ктиторског прино- 
шења царских дарова цркви San Vitale. Само то имамо. на мозаицима 
и ништа више.

Повпшине између мозаика у San Vitale испуњене су разним 
орнаментима, од којих су неки мотиви из уметности римских ката- 
комба, као: евхаристијски сасуд из кога излази лоза са грожђем, 
птице поред евхаристијског сасуда или једу грожђе, паун, делфини, 
котарица са воћем и две птице. Осим ових мотива у San Vitale 
имамо из уметности римских катакомба још и фигуративно прикази- 
вање литургичких текстова, наиме, у катакомбама фигуративно прика- 
зивање молитава за умрле, a у San Vitale текстова из сирских литур- 
гија. Овај зајам вратиће Равенека уметност Риму у VI и VII веку.88

Н. Leclercq је приметио да се сцене које се односе на евхари- 
стију обично постављају у близину престола и наводи примере у 
Gapella greca у катакомби Присциле, где је приказано fractio panis на 
главном луку који је изнад престола. У малој катакомби Александрије 
на луку изнад престола насликано је умножавање хлебова и претва- 
рање воде у вино. Ова два чуда отварају два циклуса сцена из 
Еванђеља у главној лађи Sant’ Apollinare Nuovo.38 39

Мозаици презбитеријума у пркви San Vitale уоквирују, окружују 
и надвисују престо — жртвеник, и зато је наше довођење не само 
Авеља, Мелхиседека, Аврама и Мојсија, него и свих мозаика презби- 
териума у везу са евхаристијском жртвом Христа Јагњета на пре- 
столу — жртвенику на своме месту, а ова веза се најбоље разјашњује 
и тумачи текстовима из сирских литургија.

Мозаици презбитериума у цркви San Vitale су резултат добро  
промишљене студије да на њима буде приказана евхаристија, која се 
врши на престолу — жртвенику. Да би инспиратор мозаика то извео, 
узео је сирске литургије, ону из VIII књ. Апостолских установа и 
јерусалимску апостола Јакова, и поједине битне ставове из њих дао 
је мозаисти да их ликовно прикаже на моззицима, који ипак чине

38 Ch. Diehl, M anuel...
89 Diet, d’arch. chret. et de lit. XI, 1, 238.
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једну повезану целину, Према томе, инспиратор мозаика (са изузетком 
царских мозаика) је био вероватно са Истока, из Сирије. Само се 
овим текстовима могу обухватити и разјаснити сви мозаици у San 
Vitale и као целина и појединачно.

У хришћанској уметности налазимо ликовни приказ појединих 
момената и текстова из евхаристије, али — колико ми је познато —  
ликовни приказ евхаристије — литургије немамо у уметности у толи* 
кој мери нигде више, само у San Vitale у Равени.

Мозаике Авеља, Аврама, Мелхиседека и Мојсија као једну це- 
лину, подређену целини свих мозаика, могли су инспирисати и текстови 
сирских литургија, а не само молитва Quae supra из канона римске 
мисе.

На мозаицима Јустинијана и Теодоре приказаи је историјски 
факат, да су Јустинијан и Теодора поклонили цркви San Vitale ску- 
поцене златне дарове: дискос, путир, крст и еванђеље, какве је Јусти- 
нијан дао и цркви Св. Софије у Цариграду.

На мозаицима Јустинијана и Теодоре имамо њихове верне пор- 
трете рађене по моделу, затим верне портрете њихових дворских 
пратилаца и помоћника, као и верне портрете равенског архиепископа 
Максимијана и његових ђакона.

Картони за портрете Јустинијана и Теодоре и њихове царске 
пратње рађени су по моделу у Цариграду и по њима су израђени 
портрети на мозаицима. Портрети пак архиепископа Максимијана и 
његових ђакона рађени су у Равени. Царска инсигнија, костими и 
накит приказани су на ова два мозаика онако, како су их портрети- 
сана лица у ствари и имзла.

Мозаици у San Vitale нису само верни адекватни наративни 
израз текстова евхаристије, но и велика уметност, у којој је уметник 
сјајно остварио замисао инспиратора мозаика.

У цркви San Vitale је остварено хармонично јединство између: 
1 ) евхаристије која се врши на престолу — жртвенику у средини 
презбитеријума, 2 ) архитектуре презбитериума и 3) мозаичког украса 
у презбитериуму.

Према свему реченом, мозаици у San Vitale су нешто једин- 
ствено у целој ранохришћанској уметности.

Z usammenf assung

Dr. LAZAR MIRKOVIĆ

DIE MOSAIKE VON SAN VITALE IN RAVENNA
I

Die Presbyteriumsmosaike von San Vitale sind das Resultat einer 
gut durchsonnenen Studienarbeit, daran die Eucharistie, die auf dem 
Thron-Opferaltar ausgeiibt wird, darzustellen. Um das ausfiihrbar machen
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zu konnen wahlte der Mosaikeanreger die Syrische Liturgie, jene aus dem 
VIII Buche der Constitutiones apostolorum und die Jerusalemische Litur­
gie des Apostels Jakob. Er gab dem Mosaikekunstler einzelne Stellungen 
daraus, sie auf den Mosaiken, die doch ein zusammenhangendes Ganzes 
machen sollten, bildlich darzustellen. Der Mosaikeanreger also (die kaiser- 
lichen Mosaike ausgenommen) stammte wahrscheinlich aus dem Osten, 
aus Syrien. Nur durch diese Texte konnen alle Mosaike in San Vitale, 
sowohl als Ganzes, als auch als Einzelnes, umfasst und erklart werden.,

In den christlichen bildenden Kunsten findet man solche Darstellungen 
einzelner Momente und Texte aus der Eucharištie aber — soweit es dem 
Verfasser bekannt ist — gibt es die bildende Darstellung der eucharisti- 
schen Liturgie in der Kunst nirgendwo in solchem MaBe, wie in San 
Vitale in Ravena.

Die Mosaike von Abel, Abraham, Melchisedechus und Moses als ein 
Ganzes, konnten auch die Texte der syrischen Liturgie anregen und nicht 
nur das Gebet »Quae supra« aus den Kanons der romischen Messe.

Auf den Mosaiken von Justinian und Theodore ist das geschichtliche 
Faktum dargestellt, daB Justinian und Theodore der Kirche San Vitale 
kostbare, goldene Geschenke verliehen haben: Diskos, Kelch, Kreuz, 
Evangelium, solche wie sie Justinian auch der Kirche St. Sophia in 
Konstantinopel geschenkt hat. Die Architektur hinter und das Zelt iiber 
Theodore, wie auch die Fontane und die Tur mit Vorhangen haben den 
sepulkralen Charakter und zeigen, daB Theodore zur Zeit der Ausvertigung 
der Kaisermosaike in San Vitale tot war.

Auf den Mosaiken von Justinian und Theodore befinden sich ihre 
treuen, nach Modellen verfertigten Portrats, dann treue Portrats ihrer 
Hofbegleitung und Heifer und auch die treuen Portrats des Erzbischofs 
Maximijan und seiner Diakone.

Die kaiserlichen Insignien, Kostiime und Schmuck sind auf diesen 
zwei Mosaiken so dargestellt, wie sie die portratierten Personen wirklich 
trugen. Die Mosaike in San Vitale sind nicht nur ein treuer, adaquater, 
narativer Ausdruck der Eurcharistietexte, sondern sie sind eine groBe 
Kunst, worin der Kiinstler dept Gedanken des Mosaikeanregers glanzend 
verwirklicht hat.

In der Kirche San Vitale ist die harmonische Einheit zwischen: 1) der 
Eucharistie, die auf dem Throm-Opferaltar in der Mitte des Presbyteriums 
ausgeiibt wird, 2) der Architektur des Presbyteriums und 3) dem Mo- 
saikschumck im Presbyterium verwirklicht worden.

Nach alle dem urteilend, sind die Mosaike in San Vitale etwas Einzi- 
gartiges in der ganzen fruhchristlichen Kunst.

Резгомо
Др ЛАЗАРБ МИРКОВИЧ

МОЗАИКА В ЦЕРКВИ SAN VITALE В РАВЕННЕ

Мозаика пресвитериума церкви Сан Витале еств резулвтат глубоко 
продуманнаго научнаго изв1сканил, показвталгцаго нам евхаристик), 
совершаемум на престоле- жертвеннике. Длл ввтолненил зтого заданил
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инспиратор мозаики вв1брал две древние литургии, сириискуго (ту, 
которал находител в VIII книге А постолбских постановлении) и иеру- 
салимскуш апостола Иакова, и отделвнвге важнв1е моменти их и зто 
дал мозаисти чтобв! он картинно изобразил вв1ложив мозаикои, кото- 
рое всетаки делает одно целое. По зтому инспиратор мозаики (за 
исклгочением царскои мозаики) проиеходил, наверно, с Востока, из 
Сирии. Толвко помлнутвши текстами может 6bit охвачена и истолко- 
вана вел грандиознал мозаика Сан Витале, как в своем замечателвном 
целом, так и в отделвностлх.

В христианском искусстве mbi находим картиннв1Л изображенил 
некоторв1х моментов и текстов евхаристии, однако, насколвко автору 
известно, картинное изображение евхаристии-литургии в помлнутом 
размере не сушествует ни где в искусстве, а толвко лишв в Сан Витале 
в Равенне.

Мозаика, изображагохцал Авелл, Авраама, Мелхисидека и Моисел, 
как некое целое, но столгцее в зависимости от обшаго целаго всеи мо- 
заики, могла 6 bitb, также, инспирирована и текстами сирииских ли- 
тургии, а ни ,толвко молитвои Quae supra из канона римскои мессв!.

Мозаика КЗстиниана и Феодорв1 рисует историческии момент, когда 
Шстиниан и Феодора дарлт церкви Сан Витале драгоценнв1е золотв1е 
дарв1: дискос, путир, креет и евангелие, такие же какБми Шетиниан 
одарил церковв Свлтои Софии в Конетантинополе, Всл архитектура 
заднлго плана композиции, шатер, простертвш над Феодорои, как и 
двери с портерои имешт лвнвш еепилкралвнв1и характер и евидетелв- 
ствугот и о том что, во времл еоставленил царекои мозаики в Сан 
Витале, Феодора уже бвша мертвои.

На мозаиках Шетиниана и Феодорм mbi имеем их вернвш портретвг, 
сделаннвге с моделеи, а также точнв1Л изображенил членов дворцовои 
СВИТБ1 и царских сотрудников, и вернвхе портретвх равеннскаго архие- 
пископа Максимиана и его даконов. Царекил инсигнии, одеждв! и дра- 
гоценности на зтих двух мозаиках изображенв1 непосредственно с на- 
турв!, именно такими, какими их имели при . жизни изображекнвЈе 
здесв личности.

Мозака Сан_ Витале лвллетсл ни толвко вернв1м, адекватнвш и 
наративнвш ввфажением евхаристических текстов, но и bbicokhm и 
замечателБнвм искусетвом, в котором художник-иеполнителв бле- 
стлвде осугцеетвил идеш инспиратора мозаики.

В веркви Сан Витале достигпуто гармоничное единство между: 
1. евхаристиеи, совершаемои на престоле-жертвеннике, столпдем на 
середине преевитериума, 2. архитектурв1 пресвитериума и 3. мозаичнвтх 
украшении пресвитериума.

И так, на основании всего изложеннаго, можно заклгочитв что 
мозаика церкви Сан Витале еств нечто совершенно единственное во 
всем раннем христианстве.

6 Богословље 81


