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ЕТИОПСКА ЦРКВА Y ПРОШЛОСТИ И САДАШЊОСТИ

Етиопија је земља великих коитраста. Од дубоких долина, које 
досижу и по 120 метара испод морске поврппше, il©h се рељеф 
диже у гороетаене, често суре планине, чија висина досиже 5000 
метара. Док на највшцим врхсшима почива вечига снег, у равницама 
се температура лети диже у термометру и до 60° Целзијуса. Иопод 
највиших гора раћају се мнотоводни потоци и реке, који доносе 
благодат освежења ужарееој равници. Највеће језеро је Тана из кога 
извире једна притока Нњма. Неке реке утичу у Бели Нил, а остале 
у Индијски океан или остала етишкжа језера, украе ове лепе и егзо- 
тичне земље, која има на 1,023.000 км1 2 око 16—22,000.000 стаиов- 
ника, још никад прецизно не избројаних и поиисаних. IXo вери, међу 
њима има највише хришћана, на које отпада око три четвртине ста- 
новнишгва. Затим долазе муслимани, етиопски припадници јудејске 
вере (фалаша) и пагани.1

0  Етиопској цркви писано је код вас мало, те је наша јаввост 
врло сдабо о њој онснфорМ1Исана. Од праве иаучне вредности углав- 
ном је само чланак Викентија Фрадинског „Абисинска црква" у 
Зборнику Богословског факултета књ. II (1951), 107—132.2 Међутим, 
како је та студија писана на основу застареле литературе и пре 
радикалних промена у животу и међуцрквеном положају Етиопске 
цркве у најновије време, ни она више не даје стварну слику садаш- 
њег сгања у Етисотској цркви. Зато сматрамо за корисно да макар и 
укратко изложимо не само историју хришћанства у Етиопији, већ 
и њено савремено стање на основу извора и најновије литературе.3

1 Проф. Ливиу Стан наводи да хршпћана има 15 милиона, муслимана 
3—4 милиона, фалаша 40—50.000. Остатак су кагани (L. Stain, L’eglise d'Ethiopie, 
Abba Salama, Athetnes, II (.1971) 121.

2 Пре тога било je мањих члаиака no иашим часописима o  тзв. хетеро- 
доксним црквама, али од њих научну вредност има само чланак Душана Јак- 
шића, Односи православне цркве према хетеродоксним црквама у Гласнику 
српкже павријаршије 1931, бр. 11—12.

3 Од новије, доста обилне, литературе која проучава историју и стааве 
Етиоооке цркве, или заједно с њом и Коптске цркве, ваља споменути чланке 
аксумског митрополита Николаја ’H ’КккХг]Р(а тг  ̂ ’Ai-SiOTuac; У часопису 
’ЕккХг]б(а св. 27, 1950. и ’ЕккХг)б(а ’AidioKiac f a i ot Kdvoveq ev NiKaicc 
d oiKOup-eviKf  ̂ đovo6ou такође у часопису ’ЕккХГД{а св. 35, 1958. На грч- 
ком језику је свакако најболЈа студија о Етиоткжој цркви у кншзи Атанасија 
Арванитиса ’E^itopo^ 'lđtopia Zupо-1ака)рiriKq<̂ v ’AppeviKfjc; ка1 'А101ОЛ1К1"̂  
ŠKKXr)did; ’Adfjvai 1967. Од иемачких научника бави се пробломима Етиоиске 
и Коптске цркве понајвише Ернест Хамершмит, чији кзу иајважнији радоови: 
Zur Bibliographie athioplscher Anaphoren, Ostkirchliche Studien V 4, 1956; Die kop-



Етиопска црква је у много чему својеврсна оријентална хриш- 
ћанска заједница. На формирање етиопоког хришћанства утицали 
су фактори и околности које ретко сретамо код других оријентал- 
них цркава или их иигде и  не налазимо. Пре свега, овде се живо 
осећа близина првобитног хришћанотва, кк>је се тек накалемило на 
етиапску паганску дивл>аку, а  затим елементи јудејства из прехри- 
шћанског периода. Ти јудејски елементи одржавани су и појачани 
обновом ооломонистичке династије, која је  по предању забележе- 
ном у главном делу старе етиопске књижевности Кебра Негаст гго- 
текла од Менелика I, оина краљице о,д Сабе, кота је родила са ју- 
дејским царем Соломоном.4 Зато је ова династија нази1вана „Побе- 
доносни лав из племена Јудина"5 Y опису Кебра Негаст је опиоа- 
на посета ове краљице Ооломону и  одвошење ковчега Завета из је- 
русалимског храма у етиопски град Аксум. Зато је овај град од 
тада за Етиопљане важио као „други Јврусалим”.

Специфичности етиопоког хришћанства дапринела је и околност 
што је Етишкжа црква, без обзира на њену, додуше чеото преки- 
нуту, везу са Александријом, уокоро по свом постаику била упуће- 
на сама на се. Одвојена од осталог хришћанск10г света исламизираним 
земљама, била је она приморана да се даље развија својим власти- 
тим путем.6

Етиопска црква назива сама себе „Етиопском православном 
црквом”. Мећутим, no шом дотматском учењу она спада у ред тако- 
званих монофизитских цркава, које верују да је божанска природа 
Христова потпуно апоорбовала човечаноку. Монофизитство је наста- 
ло у V веку из оштре реакције против Несторијеве јереси, која је 
осуђена на III васељенском оабору у  Ефесу 431, због погрешног уче- 
ња да у личвости Господа Исуоа Христа постоје две независне лич- 
ности, личност Бога Aoiroca и личност сина Маријина. Иако је несто- 
ријевство осућено, задржало се оно у Месопотамији, Персији и су- 
седним областима, колико због јачег уш цаја антиохијске богослов- 
ске школе онз које је потекло, толико још више због антагонизма 
ових земал>а према Византији. Хришћани тог подручја (данас углав-
tische Gregoriosanaphora, Berlin 1957; Kaisertum, Volks turn und Kirche in Athio- 
pien, Ostkirchliche Studien VI/I, 1957; Die Einfiihrung des Christcntums in Athio- 
pien, Zeitschrift fiihr Missionswissemschaft 38, (1958). Одлични cv радоси Бертолда 
Шпулера o оријшталним дрквама, m  и о Етиопској: Die Gegonwartslage der 
Ostkirchen, Wiesbaden 1948. и Die morgenlarađischen Kirchem, Le'den/Koln 1964. 
Од Француза треба епоменути; R. Janin, Eglises orientales et rites orientanx, 
Partis 1955, R. Rondot, Les Chretiens d’Grient, Paris 1955. Поред старије, доета 
обилне литературе код Руса, коју иаводи Ф!радиН|Оки, треба споменути чланке 
у Журеалу Моековеке патријаршије (ЖПМ) поводом осамос;тал>ења Етиоп- 
ске цркве у  наше дане: М. Добринин, Зфиопскан церковБ, Ж М П 1959, 6; А. 
Казембек, К взаимоотношенилм Руаокои и Зфиопсжои церквен, Ж М П  1959. 
10; Ливиу Стан (професор Богословског факултста у Букурешту), Новми 
патриархат — церковБ Зфиопии, ЖМП 1961, 4—5. Упоанавашу историје и са- 
дашњег стања Ехиопске цркве много ће допринети ревија Друштва за ети- 
опско-грчке студије под ваеловом Abba Salama, која излази у Атини. Нама 
су нарочито биле од користи етудије објављене у другом тому (1971) ове 
реввје.

4 Н. Helfritz, Auf don Spuren der Konigin von Saba, Merian 1966, X, 19.
5 B. Spuler, Die morgenlandischen Kirchen, Leiden / Koln 1964, 314.
6 E. Hammerschmidt, Eine Stimme, die gehbrt wird, Mepian 1966, 10, 102—103.



ном Иран и Ирак) ©двојили су се од православне грчковизантијске 
дркве и створили овој несторијански патријархат са седиштем у 
Ктесифону (Селевкији). Монофизитство пак, иако осућено на IV ва- 
сељенском сабору у Халкидону 451, ипак је прихваћено у Египту, 
Сирији и Јерменији, а тек касније и у Етиопији, при чему су такође 
врло велик значај имали политички и црквеночталишчки разлози. 
Монофизити су се, дакле, раширили углавном у оним земљама преко 
којих или уз које је водио пут за Индију. Данас на том подручју 
постоје четири монофизитска патријархата: антиохијски (сирско-ја- 
ковитски), јерменски, коптски и однедавна етиопски о коме ми овде 
говоримо,

I

Јеванћелска наука је допрла у Етиопију још у I веку заслугом 
иеких апостолских ученика,7 а можда и радом кога од апостола, Ма- 
теја8 или Вартоломеја.9 Међутим, хришћанство се у Етиопији почело 
озбиљније ширити и хватати корена тек у Другој половини IV века.

Према казивању Руфина,10 Теодорита Кирског11 и Созомена12 у 
време цара Константина Великог искрцала се иа етиоиској обали 
зоог узимања воде и других потреба (aqae vel caetemrum necessariomm 
causa) једна римска лађа на којој је путовао из Тира на Исток (за 
Индију) у циљу научног истраживања неки философ ш> имену Ме- 
рштије (Moropius) са својом пратњам. Домородци Етиопљаии, које 
Руфин назива варварима, побију, према њешвом казивању, све л>уде 
са лађе, а поштеде само два младића хришћанина, Фрументија и 
Едесија, После извесног времена буду они доведени у Аксум, тадаш- 
њу престоницу, и изведени пред цара коме су се свидели, те их он 
ггоими v дворску службу. Младићи су брзо стекли велики углед. 
Користећи повољне аколности, они су постопегго и врло опрезно 
почели да проповедају хришћанство. Углед им је био тако велвк да 
су после цареве смрти гго жељи царице-мајке и намесника постали 
стараоци и васпитачи царевих ситаова, које византијски цар Констан- 
ције свуда назива именима Езана ( Ai^avoc; ) и Сезана,13 а који су

7 На пример, евнух арапске царице Каидаакије (Дела ап. 8, 27—41); ср. 
E"isgviu’s, Histone ecclesiastioa II, 1, Migne PG 20. 138; Cypriarms, De reba^tismale, 
Migne PL 3, 1188; cp. Jean Dorese, Ethiopia in the early Christian and byzantine 
era, Abba Salama II (1971), 108.

8 Kao iiiTO вели y овојој историји Сократ Схоластик, MLgne PG, 67, 126. 
Jean Dcrese директор археолошких истраживан>а у Етисшији ематра ово ка- 
зиваље за мит (Abba Salama II, 108).

9 За њега вели Сократ да му је за проповед одрећена Индија, ,>која беше 
до Етистшје” (Исто).

» Migne PL 21, 478—480.
M’igne PG 82, 969—972.
Migne PG 67, 996—1000.

13 A. Ap^avirpq, ’Ettiropoq" idropia dupo-icciea^irujc, appevucy); Kai auho- 
ictKf,(; eKK\qdicc<;. ’A^fjvai 1967, 103—104. Езана и Сазана као први зачетници 
хришћанства у Етиопији славе се у њиховој цркви као светитељи 1. око>5ра 
(Исто, 104),

аз



после примања хршићансша променили имена у Абреха (Сваггуће)
и Асбеха (Зора).14 Кад је млади цар Езана постао пунолетан, одлу- 
чише Фрументије и Едешје да се врате у  своју отаџбину и иегде 
после 328. напусте Етиопију. Едесије се врати у Тир, где је руко- 
положен за свештеника и где ш  је Kiaio таквог 378. шдине угаознао 
Руфин Аквилејоки.15 Фрументије пак, при повратку, сврати у Алек- 
сандрију, где је од 328. био апископ св. Атанасије Велики. Кад је Фру- 
ментије „оцу православља" изложио своје и Едесијеве напоре и успехе 
у проповедању је®анђел>а међу Етиопљанима, поовети га Светител> за 
епископа Етиопије и врати га натраг у Аксум да продужи и заврши 
заиочето дело. Било је то вероватно цре 341. или после 346, пошто 
је између таих година св. Атанасије био у прогонству.16 На тај начин 
постао је Фрумеонтије први епископ аксумски, а Аксум је постао 
центар етаопског цргсвеног Ж1Ивота.17 * Хришћанетво је оишло са ушћа 
Нила у земл>у његових извора, па је Етиотшја заувек везана за 
хришћанство Египта, иако је њен апостол, св. Фрументије, био пк> 
реклом Сирац.

Данас се ово кааивање Руфиново не прима у  науци без извес- 
них резерви и корекција. Пре свега, предсга1вници лаиашгве етисш- 
ске црквене историоврафиј е сматрају да Руфин претерује кад тада- 
ње Етиопљане назива „варварима", јер је утицај грчке културе био 
осетаи већ од времена Птоломе ј евића, досшгао сзвој врхунац у првом 
веку хршпћанске ере, а каставио свој развој у каснијим вековима, 
нарочито у четвртом. Етиопски цар тада познаје грчку културу и 
чита грчке списе ( kču ypcc.ncmjuv 'EXXrjvnifbv ''ерледрос ).w И од- 
носи између Етиопљана и Ромеја били су увек добри. О томе сведочи 
ослобоћење Фрументија и Едесија и њихов лаки повратак у своју 
држазву, што указује на нормалне политичке односе измећу Аксум- 
ског царства и Римског царства. Руфииови чињенички подаци су 
тачни, али их он иитерпретира као Римлз1а1шш, иако је хришћаиин.19 
Баш због те тачности чињеница Руфиново казивање је остало камвн 
темељац за проучавање евангелизације Етиопије у IV веку. Њега 
потврћује 1) писмо које је  цар Констанције 356. упутио царевима 
Езани и Сезани, 2) чињеница да је ов. Атанасије, који је хиротонисао 
св. Фрументија, унео ово писмо у своју „Аполошју", 3) откриће 
(1805) царских етиопских стубоава (стела) из времена Езане, 4) новац 
цара Езане на коме се после његове конверзије уместо месеца 
налази крст и 5) етиопске царске хранике и усмено предање.20

Цару Езани је неоспорно импоновао пример римског дарства 
и цара Коестантина Великог, о  чему му је причао његов васпитач,

14 Abba Sallama II, 65.
is s . Pierre Petrkles, Essaii sur 1 'evangelisation de rEhtdopie, sa date et son 

protagoniste, Abba Salama II, 84.
w B. Spuler, Dae morgesnladlschen Kirchen, Leiden/Koln 1964, 310, Abba

Salama II, 64—65; J. Dorese, Ethiopia in the early Christian and byzamtint- Era, 
Abba Salama II, 108.

17 H. Helfiritz, Auf Spuiren der Kdndgin von Saba, Merian 1966, X, 19.
18 Perijplus, 5. Цит. no: S. Hable-Selasie, Die aetiopisehe Kirche, Abba Sala­

ma II, 60.
w Sergew Hable-Selasie, Die aetiapisdhe Kirche im 4 bds 6 Juhrhumdeirt, 

Abba Salama II, 59—61.
20 S. P. Petrides, L’ evangdlsisation de l'Ethiopiie, Abba Salama II, 85—86.



св. Фрументије. Зато је ои радо примио Фрументија као епискоиа 
и ©дредио му резиденцију у Аксуму, царској престоници. YcKOpo 
је вемик део народа био обраћен у хршпћанство. Тако каже етиопски 
синаксар св. Фрументија, кога Етиооска црква слави 24. августа (26. 
хамле). Синаксар се завршава речима: „И пошто је народ ешопскм 
обратио у веру, упокојио се у миру".21 Зато Етиопљани сматрају 
св. Фрументија за свога Абу Саламу (Abba Salaima =  отац спасења, 
отац мира тј. мира с Богом), а алемсандријску цркву за своју мај- 
ку-цркву, те се ње као тврђаве православља човрсто држала, Најра- 
нији материјални докЈаз о обраћењу Етиопљана појављује се у Еза- 
нином триумфалном натпису у коме се више не слави Махрам него 
„Гаспод небеса''.22 Док се он у почетку своје владаеине вазивао 
„оином неообедивог бога Ареса" и на иосвцу стављао свој лик иапод 
меаеца, касније је испод месеца ставл>ао крст.23 Зато оу Етиопљани 
називали цара Езану „етиопским Константином”. Њега и његовог 
брата славе 13. октобра (4. тикмит)24

Фрументије је имао оиако велик успех у хрисшјанизацији Ети- 
оиије можда и због тога што су за то створиле предуслове много- 
бројне јудејске општиве широм Етиопије, било због тога што су 
веке од њих већ нашњале хришћанству, било због тога што је идеја 
монотеизма већ била у земл>и прилично позната.25 Y сваашм случају 
има у животу Етиопске цркве много елемената који подсећају на 
јудејство, као што су празновање суботе поред недеље, обрезање 
(додуше без религаазног значења) и строги постави. Етиопија је 
уопште била подручје оостојавог јудејског утицаја. Семитско-јудеј- 
ска група фалаша („странци"), којих по Хамерпшндту има сада око 
50—100.000, и данас су живи сведок о њиховој раширености у Етио 
пији одраније. Благодарећи баш њихавој сродности и везама с Јев- 
рејима, њихое живот, обичаји, историја и језик су у мовије време у 
светској науци до таечина проучени.26

Y почетку овоје историје Етшопека црква се чврсто држала 
ортодоксије. Када су за време цара Ковстанција аријанци билн у 
В^гзантији фаворизоваии, ггослао је  Констанције 356. етиопском цару 
Езани27 и његовом брату Сезани писмо по неком Индијцу Теофилу 
са острва Дибоу у Црвеном мору да Фрументија иотчине александриј- 
ском аријаноком епискјсмту Георшју, који је заузео место прогнаног 
Атанас1ија. Поред свих оптужби и опадања против св. Атаеасија, цар 
Коностанције није успео да у Етиоиији ослаби пстиције „ода враво- 
славља" шгш да комиромитује св. Фрумеетија због веза оа окривље-

21 Aibba Salama П, 65.
22 Ј. Dorese, Ethiopia din the eatfly Christian and byzantine era, Albtba Sala- 

ma II, 106.
23 Merian 1966, X, 19.
24 Abba Salaima II, 65.
25 Spuler, Die morgenilatrudischen Klirchen, 310.
26 Hero.
27 Езана ce y почетку овоје владе називао „сином непобедивог бога Ареоа" 
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крст (Merian 1966, X, 19; S. Hable-Selasie, Abba Salaima II, 63—64). Нумизма- 
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ним св. Атанасијем и тиме изазове његово смењивање. Тај план, даклб, 
није успео и аријанетво није ушло у Етиопију.

Хришћанство је на великом проотору Етиопије, географски и 
етнички прилично нехомогеном, споро хватало дубљег корена. Нема 
сумње да су наследници цара Езаие били хришћани. О томе говоре 
легенде и нумизматика. Ааи, није нам јаоно колшоо је хришћанство 
ухватило корева у народу. Овде је, наиме, процес христиј анизације 
ишао ©брнутим путем од онога што ее догодило у Римском царству. 
Док је тамо у току три века хришћанство ухватило дубоког корена 
у народу, а царев дом био му је чврсто затворен, била је овде у 
хришћанетво обраћена најпре царска породица, па тек онда карод. 
Зато је хришћанство постало народном релишјом тек од друге помо- 
вине V века, те се то време у етиопској црквеној историји назива 
„нова блага вест” .28

Томе бољем учвршћењу дела св. Фрументија и његових настав- 
љача допринео је нарочито рад етиапског монаштва. Блажени Јеро- 
Н0М пише 386. из Јеруоалима Маркели у Рим да је овде нашао међу 
хришћанима Јермена, Персијанара, народа из Индије и Етиопије и 
њихових монаха, а у 107. писму вели да у Јерусалим давомице сти- 
жу мвоги монаси из Индије, П.ероије и Етиопије (de India. Perside et 
Aethdopiia monachorum ootidie turbas suscipimfus). Паладије опет вели 
да је у Теби видео миош монаха из Етиопије који су биди врло 
побожни. Y Ешпту је живе-о Мојсије Етиопљанин, знамемита лич- 
ност у историји монаштва.29 Већ средином V века главни центар 
етиопског хришћанског верског живота постаје група од седам ма- 
иастира, саграћених на острвима језера Тана. Аруги монашки центар 
створвн је близу града Аксума појавом једне групе од девет мона- 
ха, која је дошла у време царе Ела Амида (455—495) из Александри- 
је или Сирије, није јасно, као што вели Шпулер.30 Имена ових монаха 
била су: Михаил, Панталеон, Исак, Афше, Губа, Алеф, Јемата (Мата), 
Ликанос и Сама (Сехема). Сви су они -уврштени у ред светитеља. 
To су тзв. „нови аветитељи" и у њихаву част је  подигнуто близу 
Аксума девет храмова који су оачуваии до данас. Према казивању 
Панталеоновог житија ови су монаси дошли из Рима, али то не 
значи само град Рим или Цариград (Нови Рим), него Римско царство, 
крје је захватало миоге земље и народе. Тако су и ови монаои 
потекли из разних земаља и народности Римског царства. Аба Ли- 
канос је из Цариграда, Аба Јемата из Козијита (?), Аба Сехема из 
Антиохије, Аба Губа из Киликије, Аба Афше из Мале Азије и Аба 
Михаил из Рима. За последњу двојицу етиопско предање вели да су 
били царског порекла. Аиканос и Панталеон су чисто грчка имена, 
за Исака и Михаила не може ое ништа сигурно рећи, а  остали су 
сирског или коптског порекла.31

Ова група монаха живела је најпре у Египту у манастирима 
св. Пахомија, који је већ био умро (346). Ту су се они, изгледа,

28 Abba Salama II, 66.
® Исто, II, 71.
30 Spuler, Die morgenlandischen Krrchen, 310.
31 Abba Salama II, 69—70.



елремади за свој рад у Етиопији.32 Према казввању старог етиопоког 
предања записаног у Acta sancti Pantaleosniis оии су заиета дошли у 
Етиогшју ради учвршћивања православне вере. Изричито се каже 
да су били исте вере и као цар и митрополит аксумски. После двого- 
дишњег боравка у Аксуму напустише они град и у провинцији сагра- 

. дише хришћанске цркве и маиастире на местима где су били пагански 
храмови. Тако је Аба Панталеон на једном брду недалеко од старог 
главног града претворио један етари храм у хришћанску цркву, на 
што указује један стари запис. И на источној страни ископан је је- 
дан запис из чијег грчког текста дознајемо да је овде стајао пагаи- 
ски храм. To је раније био центар иоштовања сабаидских и грчких 
богова, пре свега Ареса, личног крал>еваг бога.

Аба Арагави (Михаил) је оснивач чувеног манастира у Дебра 
Дамо. Његова црква је најстарија до данас сачувана хришћанска 
светиња Етиопије и била је узор за градњу цркава. Y тој првобитној 
грађевини налазе се остаци стубова од неког прехришћанског храма.

Аба Афше основао је цркву у Јеха (Yeha) где је био религи- 
озни центар из Јужне Арабије досељених Семита, који су овамо 
донели овоје обредне обичаје. Афше их је обратио у хришћаисгво, 
Панталеон и Аикон се по жел>и грађана Аксума нису много удаљили 
од града, већ су се паселили на тзв. Лиоичијем брду, пола сата од 
града, где и данас стој-и црква која се зове именом Абе Ликана. 
И остади су се насслили у околини и саградили своје цркве и ма- 
настире33. Можда се због сирског порекла неколонцине од њих у  еле- 
ментарној етиопској богословкој терминологији осећа траг сирског 
језика, поред коптског, а не сродног му арапског језика или грчког.

Ако је међу смвим монасима при поласку -из Визаитије и било 
присталида монофизитства, а многи су то биди из политичких раз- 
лога, они су задржавајући се у  ортодоконој Алекоандрији и међу 
осталим пристадицама ортодокоије ван Византије, учврстили се у 
диофшитско-ј ортодоксији.. Зато је  и Етиопска црква и дал>е зва- 
нично и  стварио остала ортодоксном и  оии такви у њој. Зато Сергев 
Хабле Селасије правилио закл>учује да ови „светител>и не могу бити 
монофизити, као што ое често узима, него су они, каио се правилно 
изражавају Acta S. Pantaleoniis, „учврстили православну веру". Њи- 
хова стварна заслуга је у томе што су они поставили чврст темел> 
и данас цватућем монаштву у Етиопији".34 Y даљем развоју етиопског 
монаштва народно поштовање нарочито истиче монаха Такла Хај- 
манот (око 620), кога Етиопека црква сматра за оснивача етиоткжог 
монаштва.

Хришћанство је у Етиопији постало државном религијом тек 
почетксхм VI века за време цареве Кабеба и Габра-Маскала. Било је 
то време кад је у Византији владао цар Јустин (518—527). На ње- 
гову молбу је етиопски цар Кабеб уггутио једну експедицију против 
арабијског цара Дунаваша, који је говио хришћане у Јемену и Јуж- 
ној Арабији. После победе онад Дунавашем Кабеб је послао у Цари- 
град посланство од преко 200 л>уди. Но док је посланство пуговало,

32 Исто, 70—72.
33 Исто, 67—69.
34 Исто, 70.



умро је цар Јустин и већ је владао цар Јустинијан (527—565). Посла- 
ници су се задржали у Александрији одакле су молили новог импе- 
ратора да пошал>е у Етиопи ју епископе и богослове ради учвршћења 
праве вере у њој. Јустинијан је наредио да цео караван учених мо- 
цаха и теолога крене у Аксум. Тада је владао Кабебов син Габра-Мас- 
каА. Он је  ове монахе примио у Аксуму врло лепо, али осетивши да 
међу приспелим монасима има и неколико монофизита, одбио је да 
њих прими. Ове монофизите је у експедицију убацила царица Тео- 
дора,35 али се то није слагало са жељама верске политике етиопског 
суверена, који се у тај мах јасно оријентисао према византијској 
ортодоксији.

Y време ове двојице етиапских царева, Кабеба и Габре-Маскала, 
биле су и у Јерусалим-у установл>ене етжшске верске установе и за 
шнх иодигнуте одшварајуће грађевине. И та чињеница говори о на- 
претку хршићанства у Етиопији и хришћаиској овести њених царева.

II

Етиопска црква је од свог постанка у IV веку потиадала под 
александријски ап!остолски npiecxo. Тако је остало и после 451. го- 
дине, кад се у Алексаидрији ооред православног александријоког 
патријарха појавио и  иови — монофизитски иатријарх с којим Ети- 
оплзаии у почетку нису имали никакве везе. Мећутим, нгајезда Apana, 
којси су 640. овладали Ешптом, изменила је у  мгаошме црквеиу си- 
туацију на ш ом подручју. Везе између Етиоооке дркве и  Алексан- 
дријске патријаршије, која јој је  од св. Фрумееттаја поовећивала 
поглавара, абуну, биле су веома отежане.

Иелам је нанео »елику штету хришћанству у Ешпту. IIpaiBO- 
славни александријски патријархат дошао је  iy зшоо тешку ситуа- 
цију да је током целог VIII века патријарашка катедра била иепо 
пушена. To је искористио монофизитоки коптски патријарх, чију су 
резиденцију муслимани пренели у Каиро и оматрали m  поглаваром 
свих хришћана у Африци. Користећи се својим повлапЉеним поло- 
жајем, мсшофизитски коптски патријарои су настојали, па коиачно 
у томе и усгтели, да и Етиопску цркву потчине својој јурисдикцији 
(660—700) и да јој из редосва коптског клира постављају епископа, 
кога су Етиопљани називали абуна (=  наш отац).36

Овом потчињаовању Етиопске цркве монофизитском коптском 
патријарху, однооно иристајању на ово потчињавање, допринели су 
свакако и монофизитоки елемеити у етиопском монаштву. После 
оређивања прилика под новом јурисдикцијом дошло је до швесног 
унапрећења црквеиог живота. Тада је у Етиолској дркви уведен као 
богослужбени језик један етиопоко-семитски идиом познат под име- 
ном ге'ез, На њега су етиопски монаси превели Свето писмо као и 
многа монашка и богословска дела37.

35 Damielou-Marrou, Nouvelle histodre de 1' eglise, Parts 1963, I, 420; L. Stan, 
L’ eglise d’Ethiopie, Abba Salama II, 123.

36 Spulesr, Die moirgenlandisohen Kirchen, 310.
37 Danlielou-Marriou, Nouvelle historie de Г eglise I, 419.



Мећутим, услед погоршања односа између Арапа и Етиотгије 
лрекратило се и ово стање и Етиопска црква је од 700. до 930. го- 
дине била опет патгауно изолована и обезглављена38. Једине везе са 
православним светом одржавала је она преко својих установа у Је- 
русадиму. Тако је она чу-вала своје православље, заправо своје тра- 
диције и наовике и формирала овоју физиономију као стара источна 
помеона црква. Y овој изодованости од центара хришћаноке кул- 
туре она је  и културво и организационо слабила, те су се хетеро- 
докона учења <и разна хришћаиству неадекватна схватања могла ув- 
лачити у живот њене пастве и монаштва.

Аруга иоловина и крај X века представљају трагичне странице 
у историји Етиопије. Дошло је до побуне и до збацквања старе ди- 
настије, која је no предању водила оорекло од јудејског цара Соло- 
мона, а  зацирала се иова династија, која је дигда гоњење прогшв 
цркве. Рушени оу храмови и уништавани многи културни споменици. 
Мећутим, ова је дииастија 1270. збачена и од тада опет, до даонас, 
Етиооијом влада династија Соломонцда39.

Y овом тешком периоду ојачали су покушаји да Етиооска цр- 
ква обнови своје везе са Коптоком монофизитском патријаршијом, 
негде око 1000. гадине40, али се те везе еада постављају као односи 
братке љубави и узај|амне помоћи. Зато је у првој половини XII 
века покушавано (1131—1136) да се уетанови национална етиопска 
јерархија, која би се оастојла од католикоса и најмање седам епи- 
скопа, али тај план услед разних нецрквених околности није могао 
бити остварен41. Коотоки патријарси су оправдали своју власт над 
Етиопском црквом одлукама неких каноиа пришисаних првом ваее- 
љенском сабору, према којима је црква Етиоашје потчињена Копт- 
ској цркви с правом на само једног епископа изабраног од коптског 
(египатског) клира.42 He добивши аутокефалности, Етиопска црква је 
била принућена да прими само аутономију под врхсивном влашћу 
монофизитског коитског патријарха и да има само једног јерарха, 
кога јој је посвећивао и слао котттски патријарх из редова епшат- 
ског свештенства. Тако је остало готово до напшх даиа.

Y XIII и XIV ваку дашло је до процвата коптске хришћанске 
литературе, делимично и на арапском језику, те је то имало видног 
утжцаја и на духовни живот и религиозну литературу Етиопске цр- 
кве. Као представник ове епохе сматра се абуна Аба Салама (351— 
—1390). Тада су оонована и два монашка цеетра, који су се посве- 
тили мисионарској делатности међу многобошцима. Уопште, мона- 
штоао је тада стекло велики углед и значај. Тада је наетојател> 
(ечаге — etschage) манастира Такла Хајманота у Дабра (=  планина) 
Либанос у области Шоа (Shoa) стекао већи углед и утицај у народу 
од абуне који је био поставл»ен из Ешпта43. Поред ових манастира 
имао је велики значај и етиопски манастир у Јерусалиму.

38 L. Stan, L' eglise d' Ethiopie, Abba Salama 136.
39 EtnoiHopeddja Lekiaikografskog zavoda, 2,620.
40 Sfpuler, Die mongenland. Kirchen, 311.
41 Abba Salama II, 124, 136.
42 Исто, 136.
43 Spu'ler, Die morgenlandischen Kirchen, 311.



Богословске студије које су узнапрсдовале у манастирима, биле 
су посвећене нарочито христолошким проблемима, питању богочо- 
вечаноке личности Господа Исуоа Христа и његових двеју односно 
једне природе. To доказује како је монофизитко учење споро ула- 
зило у свест етжшских хришћана. Те дискусије прекинуо је у XV 
веку цар Зара Јаков (=  Константин 1434—1468). Али, он је исто тако 
имао много муке и са остацима тгаганског сујеверја, које је  под 
хршићанском глазуром још врло живо деловало на народни верски 
живот44.

Поред ових превирања у оамој Етиопској цркви имала је она 
да издржи постојану борбу са 1агресивнмм исламом, који је са се- 
вера и истока напаАао и стицао своје пристадице и у етиооским 
областима. Јак отпор Етиопљања против агреоивних муслимаиа био 
је од велике помоћи Коптсжој цркви у Егшггу, јер су Етиопљани 
као реиресалије због хришћанских цркава и  насилне исламизације 
у Египту рушили муслимаеске мошеје и прогонили муслимане у 
Етиооији. Таквом борбом успели су Етиопљани да постигну, на при- 
мер, да буде пуштен из затвора коптски патријарх Марко IV (1348— 
—1363) и да се сачува макар нешто од некада бројне цркве у 
Египту45.

Напослетку, имала је Етиопска црква да издржи тешку борбу 
са покушајима Римокатодичке цркве која је  каетојала да етиопске 
хршићане потчини својој власти, да их приведе у унију. Прва оштра 
реакција и прогон римокатоличких мисионара догодили су се у 
другој половини XIII века, одмах после повратжа соломонидске ди- 
настије46. Пропао је и покушај Португалаца, који су Етиопљанима 
добро дошли у војничком и подишчком погледу против ислама, кад 
су почетком XIV века хтели да у Етиопији уведу западно хришћан- 
ство и дапину власт47. Касније, покушао је папа Јулије III (+1555) 
да пошаље у Етиопију језуите, али су им се Етиопљани одупрли 
на челу са својим царем Клавдијем (Галаудеј), у чије време је у 
Етиопији (1555. или 1558) изишла књига против римокатолика под 
насловом „Исповедање Галаудеја". Попустљива верока политика цара 
Суонеоса (Суоенјос), који је 1626. учинио унионистички споразум 
са језуитима, наишла је она огорчен отпор свештенства и народа и 
сахрањена је заједио с њим48. Касније оу римокатолмчку пропаганду 
у Етиопији вршили капуцини, али су ти пропагатори — Етиопљани 
су 1их звали „франки" — биди протеранм из Етиовије за владе цара 
Јована I (1667—1682). Народ је тим поводом саставио песму, која у 
иреводу гласи: „Спасле су се овце етиопске од заиадних хијена, 
Ликујте, ликујте и гсојте Алилуја”49.
Црквени историчар Болотов пише: „Од XVI века Абисинија молм 
од Европе једно те исто: оружја и војника, ако је рат, а „тибабат”, 
тј. заната, вештина, техничких знања, ако је у земл»и мир; а из

« Исто, 311—312.
45 Исто, 312—313.
46 Abba Salama, 11,124.
47 Spu'ler, Die morgen 1 anidischea Kirchen, 313.
48 Исто
49 Д. Јакшић, Односи православие цркве ире.ча хетеродоксним црквама, 

Гласник Српске патријаршије 1931, 168.



Европе шаљу мисионаре за мисионарима. Неочекиваии гости нису 
најпријатнији. И данас (пише Болотов 1888) ретко кога у Абисинији 
сретају с таквим нерасположењем као мисионаре"50. Тек је цар Ме- 
нелик II (1889—1909,4-1913) дозволио орелаз на унију. Године 1955. 
било је у Етиогшји 37.500 унијата. Од 1930. имају и свог бискупа.51

III

Етиопска црква је данас самостална, аутокефалиа. Заслуга за 
то припада цару Хаиле Селасију. Њему је 1929. пошло за руком да 
у Етиопији буде постављено неколико епископа Етиопљана и тек 
кад је то било изведено он се тек 1930. крунисао, иако је на престо 
ступио још 1922. године. Царевим настојањем етиопски абуна је 
1949. поетао независним поглаваром Етиопке цркве. Тада је, наиме, 
узнапредовала и етиопска национална наука, те је дошла до сазнања 
да канони приписани првом васељенском сабору о потчињености Ети- 
ооске цркве Копткој нису аутентични. Зато оу Етиопљани увидели, 
сасвим у духу православних канонских принципа, да у својој са(мо- 
талној држави могу и треба да имају и сам!0сталну, аутокефалну 
дркву.52 Године 1951. етиопски абуна Василије изабран је за архи- 
епјископа Етиопије, a 1959. уследило је признање аутокефадности 
Етиопске цркве од стране Ксштске монофизитке патријаршије. Тај 
акт обављен је у Каиру са великим свечаностима на основу тада 
потписаног сиоразума о будућим узајамним односима двеју цркава. 
Абуна Василије, као првојерах Етиошже цркве био је 28. јуна 1959. 
проглашен и обучен у достајанство етиопског патријарха са рангом 
одмах после александриј ког (каптског) патријарха. Овај свечани акт 
извршио је коптеки патријарх Кирил VI53.

Кад је 12. октобра 1970. умро први етиопски патријарх Васи- 
лије, изабран је за новог патријарха Етиопске цркве митроподит 
харарски Теофило.54 Педесет дана после смрти Василија састао се 
Свети синод Етиопске цркве. Пск:ле неколико дана већања он се 
разишао не доневши никаше одлуке. Изгледало је да ће Синод од-

50 Исто.
51 Spuler, Die morgenlandischen Kirchen, 313. Y наше дане, на питање јед- 

ног римокатоличког богослова, као журналисте, о Римокатоличкој цркви 
у Етиопији, абуна Теофил, и не сачекавши цело питаље, одговара: ,,Y Етиопији 
нема Римокатоличке цркве. Црква Етиопије је Етиопска православиа црква. 
Римокаталици у Етиопији имају само „мисије”, које се на најодвратнији начин 
баве прозелитизмом. Оне настоје да привуку у римокатолициза1М верне наше 
Цркве. Зашто они то чине? Хришћани Етиопске дркве су као и хришћани 
(други), ни више ни мање, и они неће бити бол>и ако пређу у римокатолицизам. 
Ми такође осећамо овај облик рада као жалостан и одбацујемо га са гнушањем". 
Он је чак одбацио могућвоет римокатоличке мисије међу етиооским нехри- 
шћанеким стаиовништвом. „Цела Етиопија припада правном подручју Етиоп- 
ске православие цркве и ови они који жвле да поетану хришћаии треба да 
буду интегрисани у Етиопској православној цркви" (A. М. Heiidt, L' Ćglise 
ethfiopienne orthodexe d’ auijourd' hui, Interview avec Г aibuna Theophilos, patriarche 
d’ Ethiopie, et Г abona Samuel, Iremikon (Chevetpgne) 1973, №4, 490—491).

52 Abba SaJama, 138.
53 Исто, 136—137.
54 Журнал Моековскои патриархии 1970, №12,4.



бити да изабере једног монаха Kiao што је то било предвиђено спо- 
разумом с Александријском патријаршијом, примећујући да би то 
значило ставити на чело Цркве неког ко нема никаквог пасторал- 
ног искуства за управљање епархијом. Зато је захтевано да се ова 
тачка споразума с Алексндријском патријаршијом од 1959. моди- 
фикује.

Свети оинод се састао поново 25. марта 1971. под председнши- 
твом архиепископа харарског Теофила да би расмотрио нека питања 
литуршчке и адмииистративне природе. Y ствари, патријаршија је 
је 31. марта објавила коминике у коме се каже да је Свети синод 
у оеом заседању утврдио нову процедуру за избор патријарха. 
„Ethiopian. Herald'- од 1. априла 1971. пише: „Свети синод Етиопске 
правосдавне цркве састао се у тајној седници 25. марта да би про- 
студирао извесне законе и протшсе Етиопске православне цркве. 
Међу законима и уредбама о којима се дискутује и решава у Све- 
том синоду налазе се и закони о избору патријарха.

Према овим законима који могу бити цитирани као „закони 
и уредбе од 1963 (по етиоиском календару) о избору патријарха", 
Свети синод се састао у затворену седницу седам дана npe избора 
да би одредио кандидате између архиепикопа етиопских. Пошто је 
утврдио имена кандидата, Свети синод је  одредио да се за њих 
врши тродневно молење у цркви Пресвете Богородице (Свете Ма- 
рије). Свети синод је затим објавио имена кандидата извршном из- 
борном одбору (комитету).

Извршни изборни одбор објавиће каидидате кад буде време 
изборном сабору, који оачињавају клирици и лаици. Чланови из- 
борног сабора биће бирани из ових тела: Свети синод, Крунски 
савет, Савет министара, Сенат, Народна скупштина, Администра- 
тивни одбор Етиопске прадволавне цркве, Еоархије покрајииа, ма- 
настири и манастири Адис Абебе.

Извршни избојрни комитет, који се састоји од оедам чланова, 
клирика и лајика, биће именован од Светог синода. Послови Из- 
вршног изборног одбора (оЕоомитета) ће бити: да припреми гласачке 
листиће, да контролише маидате чланова Изборног сабора, да об- 
јави имена кандидата и да контролише гласање за време избора.

Избор патријарха обавеће се овде у Патриј аршији и гласање 
lie б'Ити тајно у дриеуству Извршног изборног комитета. Региетровани 
гласачи треба да буду лично приеутни за време гласања у одређено 
време и  на одређеном месту; никакво пуномоћје неће бити прихва- 
ћено. Гласачки лисшћ ће носити салво имена кандидата саопштона 
од Извршног (Изборног обдора.

Име изабраног кандидата биће саопштено цару и  после њеш- 
вог одобрења обавиће се свечана интронизација у саборној цркви 
Свете Тројице у дан који одреди Свети синод. Церемонија ће се 
одвијати у складу са законима и пропиоима Ет1иопоке православне 
дркве".

Синод, који је  објавио ову процедуру о избору патријарха, са- 
чињавају само дванаесторица архиепископа (епархијсмих архијереја) 
без пет или шест (викарних) епископа који им помажу у пастироком 
раду. Овај дсжумент о избору патријарха садржи две битне одредбе



које ниеу у складу са опоразумом од 1959. Пре свега у њему је 
jaoH'O казано да Свети синод Етиоггске цркве бира кандидате за из- 
бор патријарха „између архиепископа”, док члан 4 Споразума од 1959. 
спецификује да ће се патријарх бирати „између чланова етиопског 
клира чији чин није већи од qammos-<a”. С друте стране, члаан 5 
Сгторазума предвиђа д а пповећење и интронизациј у новог патријарха 
обави алексаидријски (коптски) патријарх. Мећутим, патријарх који 
је изабраи из реда зрхиооископа не треба посввћења, а што се тиче 
усголичења, овај документ предвића да се оно обави у Адис Абебп 
у дан који одреди Свети сииод, а и не гоеори ое о учешћу коптског 
патријарха нити се уоп-ште помињу односи са Коптском патријар- 
шијом.

Избор новог татријарха обављен је 6. априла 1971. Тројица 
кандидата били су: абуна Теофил архиеиискјоп харарски, абуна Ја- 
kiob архиепископ Волге и абуна Тимотеј архиегмскоп Сидама. Су- 
традан на свечаности у двору цар је потврдио избор архиеписжопа 
Теофила, који је од 144 глаоа добио 123.

Патријарх Теофило рођен је 1907. у селу Дебра Елијас у југо- 
западном делу шжрајиме Гоцам. Верск-о образовање добио је  у Адис 
Абеби и у манастиру Дебра Либанос где је 1927. био рукоположен 
за свештекика. Био је затим професор у манастиру Свете Тројице, 
чија црква оада служи као катедрада Адис Абебе. Године 1944. био 
је постављен за старешину ове цркве са рангом „лике султанат”. За 
епископа је изабран 1946. и добио име Теофил. Две године касније 
био је пост1авл>ен на Харарску епархију, a 1951. постаје архиепископ 
остајући и дал>е на овој епархији, Учестововакз је у етиопској деле- 
гацији која је 1959. ишла у Каиро ради преговора о самосталиости 
Етиопске цркве. Ускоро после тога он је одређен да води патријара- 
шке функције за време дуге болести патријарха Василија. Y том 
својству он је пр©дставл»ао Етиоиску цркву на миопим ме ћуцрквешш 
конферендиј ама.

Устоличење патријарха Теофила ©бављено је  9. маја 1971. у 
цркви Свете Тројице у Адис Абеби. На челу делегације Коптске 
цркве од пет архијереја налазио се архиепископ Антоније, мјесто- 
блдгститељ (locum tenons) упражњеиог коптског патријарпшјског пре* 
стола. Y духу споразума од 1959, иако то етиопским програмом није 
било иредвиВено, он је новоизабраиом и од цара пот&рћеном патри- 
јараху ставио на главу патријаршку митру и увео га у патријарашки 
трон, а затим је началствовао на литургији. Речи интронизације из- 
говорио је на арагтском. Иако ово његово учешће није било предвиђено 
припремљеним и вбћ штампаним nporpaiMiOM од стране Етиопл>ана, 
ипак су га они усвојили и уклопили у програм. Међутим, изгледа да 
су се ове нееуглаице изгладиле приликом иосете пагријараха Твофила 
о сахрани коптског патријарха Кирила VI у марту 1972.

За Вјреме обреда иетроеизације све делегације прехалкидоноких 
цркава читале су молитве интронизације, совако према овом обреду, 
док оу православни делегати певали на грчком духовоки тропар55.

s  Election et intronisation diu nouveau patriarche ethiopien, Proche Oricaat 
Chretien (Jorusatem) XXI, 1971, 168—170.



Аутокефална етиопска патријаршија имала је за време патри- 
јарха Василија 14 епархија, од којих су 12 у огаџбини, а две ван ње. 
Y отаџбини су биле еггархије:

1) Централна епархија Гоа са седиштем у Адис Абеби. Њом упра- 
вља патријарх.

2) Епархија T u zp e .
3) Епархија Харар, чији је архиеиископ стални заменик патри- 

јархов и стога махом и борави у престоници.
4) Епархија Гоџам.
5) Епархија Волега.
6) Егтархија Гондар.
7) Епархија Сидамо.
8) Егтархија Џимма.
9) Епархија Волла.

10) Епархија Гомонготха.
11) Епархија Мату-Горе.
12) Епархија Асмара.
13) Епархија Аруси.

Ван отаџбине су:
14) Епархија у Јерусалиму и
15) Епархија у Америци чији епископ има титулу епископа „За* 

падне Индије”.
Четворица архиепископа (епархијских архијереја) имају „по- 

моћне епископе" (викаре)56. Њима су махом паверане оне области 
где није компактно хришћанско становништво57.

Организација Етиопске цркве је врло слична организацији пра- 
вославних цркава. Она је сачувала традицианалне канонске установе, 
често чак у њиховој најстаријој форми. Као што су у прошлости на 
Истоку владари били покровител»и национал/них помесних цркава, 
тако је било, па и данас је, у Етиопији. Цареви су имали не само 
право већ и задатак да се брину за цркву. To се укл>учивало у цар- 
ски позив. Међутим, ни у Етиооији није овакав систем уништио 
јерархијско каионско уређење цркве. На н»с:ном челу стоји патријарх 
и епископи оа апостолским прејемством, те представљају на апо- 
столскам оанаву саграђену цркву. Цар је остао до данас само нај- 
виших заштитник и „надзорник" цркве, али одшворност за управл>а- 
ње црквом потпуно је пренесена на епископат. Ово важи нарочито 
за владу цара Хаила Селасија. Пошто је Етиопска црква државна цр- 
ква, цар води над црквом врховни надзор, али само као њен највшпи 
бранилац и заштитник. Наоупрот томе, он зајамчује и свима оста- 
лим грађанима слободу вере, па и њима свима без разлике указује 
своју пажњу и очинску бригу58.

О побожности цара и о поимању порекла његове власти го- 
вори етиопски устав. Y његовом уводу се каже: „Ми, Хаиле Селасије 
Први, цар Етиооије, позван на власт милошћу Божјом и једнодуш- 
ном жељом народа, примивши законитим путем, преко овлаштених,

56 Habtc-Marlam Workimeh, Kirche: Quell der Weissheit, Hort der Armen, 
Merian 1966, 10, 24.

57 Proche Orient Chretien, 1972, 74.
58 Merian 1966, 10, 24.



круну и престо, уверени смо да нема бољег начина да изразимо своју 
захвалност нашем Творцу, који нас је створио и дао нам бољег на- 
чина да изразимо своју захвалност нашем Творцу, Који иас је ство- 
рио и дао нам поуздање, него да се покажемо достојнима, улажући 
све своје снаге, да би онај који дође после нас имао исто поуздање 
и понашање према законима и према свештеним принципима”. Y 
члану трећем тог Устава утврђује се царево парекло: „Закони до- 
казују да је достојанство цара без промене, од почетка до Његовог 
Величанства Хаила Селаоија I, потомка цара Сахле Седасија, везано 
потомство које поттиче од династије Менелика I, сина цара Co/voMOHa 
и царице Етиопије, Сабе”.59 60

На челу црквеног руководства налази се мешовити Сабор под 
председништвом цара иди, у њешвом одсуству, под председништвом 
патријарха. Y Сабор узлазе сви епискошг, затим виши представници 
свештенства и монаштва и одговарајући број световних лица.

За вођење чнсто верских иоелова -постоји Свети синод у који 
улазе само егшскопи под председништвом патриј|арха. Тако исто и 
при епархијама постоји уз епархијског архијереја (архиеоископа) ме- 
шовити савет чији представници кад се упразни епархија учествују 
у избору новог епископа. Патријарха, као шо је већ речено, бира 
посебаи изборни сабор. Нови епископ наслеђује имовину овога прет- 
ходника.

Поред Сабора постоји још једно централно тедо од дванаест 
лајика, које бира цар. Ово тело под председништвом патријарха 
води бригу о материјалним пословима и световним одпосима Етиоп- 
ске цркве. На тај начин су етиопски ©пископи дишени бриге о ма- 
теријалном пословању цркве.

Свештенике бирају парохије. Свештеници се могу жеиити до 
хиротоније, а ђакони и ттосле хиротоније.

Етиопска црква има бројно монаштво, нарочито мушко. Док 
мушко монаштво достиже број од 17.000 монаха у манастирима, 
женоко монаштво је готово реткост, јер жене могу ступити у мана- 
стир тек после 45 година. To су махом удовице. Али, има и мона- 
хиње које живе ван манастира, у пустињаштву/’0 Мушко кииовијско 
монаштво подел>ено је углавном у две групе. Једна група је везана 
за Дабра Либанос (Гора Ливан). Њен осноавач је етиопски светитељ 
Такла Хајманот оиз VII века. Друга група жмви на Дабра Бизан и 
води своје порекло од Евстатија, ученика Такла Хајмонота. Монаси 
ове групе прослављају суботу исто тако овечаио као и недељу и 
поред забране цара Зара Јакова (Константаша I 1434— 1468).

Манастири су и данас главни центри религиозног жи'ВОта у 
Етиопији. Манастир је место где се врше сва богослужења, место 
где народ долази на благослов, место где се брине и моли за отаџ- 
бину. Ако се иека црква проглаои за мангастир (гедем), то значи 
да је  стекла већи углед и значај и да је унапређена у своме рангу. 
Највећи и историјски значај имају:

59 Abba Salama II, 144—145.
60 Spuler, Die morgenlandi schm Kir chon, 198.



1) Седам манастира и цркава на острвима језера Тана;
2) Манастир и 11 цркава иоечених Y стенама у Адафу, који је 

у XII и XIII веку био престоница Етиопије;
3) Макастири Дабра Либанос као центар монаштва основаног 

од св. Такла Хајманота;
4) Манастир Дабра Бизан и
5) Манастир Дар ел Селтан у Ј©русал1иму.
Y новије време владари освивају манастире не више тако да- 

леко у пустињама, већ на местима која изобилију водом ради лак- 
шег бављења поллшрив редом. Па ипак л>уди одлазе у монаштво и 
манастир са осећањем да одлазе на место које прштада другом овету. 
Тако сматра и етиопски закон. Зато 'се догађа да појединци који 
су почеди да гре-ше одлазе у маиастир оа надом да ће постићи оирош- 
тај како у овом тако и у загробном животу. Монах је мртав за 
овај свет, па ако је неко ко је отишао у манастир и замонашио се 
био пре монаштва пред закоием крив, а  није кажњен, закон га 
више не гоии. Али, ако напусти манастир и врати се у евет, сшћи 
ће га заслужена казна. Манастир дакле има непоередиви и прави 
карактер азила. Зато не само честити грађани већ и разбојници и 
бандити неће се гожад усудити да дирну манастир. И они поштују 
ова света места и чувају их.

Према начину живота и у Етиопији се мопаштво дели на пусти- 
њачко, отшелничко (еремите, анахорите) и  на к ји н о в и јс к о , општежи- 
тељно. Пустињаци живе удаљени од овета и шбегавају гсонтакт са 
светом. Цил> њиховог живота је мистичио сједињење с Богом у мо- 
литви и ггодвизима. Босе дугу и ненеговану косу и браду, гвоздени 
штап који уместо дршке има крст, а облаче се у кожми огртач. Хране 
се земаљским плодовима. Кад устреба, они попут св. Антонија, долазе 
у села и градове да би народ гтодржали у вери и побожности.603

Киновијско монаштво живи у манасттирском општежићу, у ње- 
му ради и врши монашко мол-итвено правило. Свако добива восао 
према авојим споообности1ма. Нико нема приватне имовине. Сва имо- 
вина је заједничка. Такви монаои или монахиње живе хтод уиравом 
настојатеља (mamoher) и намесника-економа (omagabbi) или настоја- 
тељице (eimima (menetiit). Монаси проводе живот у  заједничк!ОМ раду, 
цјеломудрију, молчанију и духовном миру. Народ их и даш с као 
и раније много поштује.

Посебма врста монаштва оу тзв. „Ouriit” илји „Eqiuirift". Tio су 
монаси или монахиње који се само понекад окупл>ају, ia затим се 
опет разилазе оваки на своју страну. Ови раде оваки за се и ства- 
рају личну имовину од које подмирују своје Ж1Ивотне гготребе, али 
ако им неко трећи нешта поклаии, они то деле на следећем оастанку 
и још истог дана се разилазе.

Сваки манастир се сам издржава. Сваки има своју управу, али 
је основни типик и поредак код свих исти. Има мушких манастира 
у којима се жена не сме појавити, чак ни женски глас чути. To 
важзи и за животиње. Y женоким манастирима, опет, не сме да се

^  Abba Salaima II, 70—71.



налази никакав мушкарац сем овештаника-духовника који врши б о  
гослужење.

Манастири су некад били врло богати, јер су од ктитора доби- 
вами најплоднију земљу. Понеки од ших би и данас могли бити 
богати да своју имовину правилно користе. Цареви и племићи често 
чине манастирима велике тж лоне да би се монасм за њих молили. 
Сем тога поједини манастири добивају од извесних царсва специ- 
јалне привилешје и изразе посебне наклоносги, ослобоћење од пореза 
или друге привидне олакшице, право азила за убице који се кају и 
слично. Тако стечене привилегијс појединих манастира још нико иије 
покушао да дира. Манастири су, пише један етиопски монах, седи- 
шта знања, извори мудрости, места доброчинстава и љубави према 
ближњима. Све што се исшче лепотом и на што је црква етиопска 
поноона ств1орено је и оачувано у манастирима. Најзнаменитији на- 
учници потекли су из манастирских школа; ту су учили царски 
синови; ту су мудраци васпитавани; ту су старци налазили мирно 
предвечерје живота.61 62

Етиооска црква је одвајкада вршила просветну улогу Y народу 
To је у многоме везало народ за црк(ву. И до данас већина оних 
који заузимају високе положаје у држави добили су своје основно 
образовање у црквеним школама и зато су цркви захвални. Само 
имућни племићи имали су могућности да за своју децу плаћају 
посебне учитеље. Данас се у том погледу много изменило. Аржава 
је преузела шкодство, 1али црква и дал>е води своје тзв. традицио- 
налне школе. За 1образрвање свештеничмог подмлатка постоје две 
богооАовије и један бошсловски факултет на уеиверзитету у Адис 
Абеби. До цара Хаила Селаоија постојала је у Етиопији само једна 
богословија. Он је асиовао другу, a 1950. и  богословски факултет, 
који ће каоније ући у састав универзитета. Полажући камен теме- 
ДЈац новот универзитета у Адис Абеби, рекао је цар Хаиле Селаеије 
9. маја 1956: „Ја сам необично срећан постављајући кам-ен теме- 
л>ац ,ове институције високе теолошје покрагј маузолеја наше поро- 
дице који се налази у кагедрали Свете Тројице. Молим се Богу да 
из ове институције излазе истииски народри пастири, верни јеван- 
ђел»у Христаву, проповедници епаоења, слободе и истине, служи- 
тел>и Свемогућег, цркве и народа у Духу и Истини”.(;: Цар је дао 
да се Свето пиомо преведе на амхароки језик, којим говори водеће 
етиоиско племе. To је званични језик и цар жели да он као говорни 
језик уђе и у богослужбену употребу.63 Сада је декан Бошсловског 
факултета и старешина цркве Свете Тројице (Like Siukanat) Hable 
Mariam Workineh. Кад ce y фебруару 1972. пронео глас да he и он 
бити изабран за епископа, он је то одбио, јер сматра да је потреб- 
нији на месту где се сада налази, неш да оде у удаљену епархију, 
што би га одвојило од студентске омладине и центара црквене об- 
нове.64

Mertian 1966, 10, 21—23.
62 Albba Salama II, 145.
63 Spuler, Die morgenlandischen Kirchen, 315.
64 Proche Orient Chretien 1972, ,75.



Према најновијем попису има у Етиопији 13.154 цркве. Од 
тога су 835 манастирске цркве, 1076 „саборне” и 11.243 парохијске 
цркизе.65

Сем припадника Етиопоке цркве има овде око 80—100.000 ри- 
мокатолика и унијата, латинског и  етиоиског обреда; неколико хи- 
љада протестаната и  припадника протестантских ооката и 3—4 ми- 
лиона муслимана. Доста су бројии православни хришћани. To је 
углавном грчко станоовништво, које је раније имигрирало у Етио- 
пију. На челу ове групе налази се акоумски митроиолит, који је 
под јуристидкцијом алекшндријоког прзвославиог патријарха.

Етиопоки Јевреји („фалаша") живсли су гвотггуно изоловано од 
осталих Јевреја све до XVIII века. Они говоре хааштским језиком 
„quara”, а библију кориете у  преводу на етиопски богослужбегаи 
јеаик ге ез. Талмуда немају. Један део прешао је  у  хришћаиство, 
али је задржао многе старе јеврејске обичаје. Они се зову гаманти 
или каманти.66

IV

У богословљу Етиопоке цркве влада велика неодређееост. To 
је последица њене тешке историје. Вековна усамљеност ове цркве 
и територијална и судбинска одво-јеност њеиа од грчко-источне црк- 
ве, која је  Y Византији створила високу верску и црквену културу, 
и напоелетку потаадање под јурисдикцију монофизитске коптске црк- 
ве, учинили су да је у богоеловском погледу у Етшшској цркви 
завладала толика неодређеиост и недоследност.

Y богосдовљу и црквеном поретку Етиоиска црква се у свему 
угледа на Коптску цркву, под чијим се руккжодством до недавна 
налазила. Обе цркве имају заједнмчке м пурш је, одежде, канонске 
зборнике, календ1ар (са нарочитим свецима и  празницима), прописе 
о храии, обрезању итд. Y канону Светог писма налазе се и књиге 
као пгго је Пастир Јершш и канонска збирка позната тек од 1360. 
под именом „Оинодес”. Поред тога код Етиопљаиа су у великом 
поштовању на језик ге ез ореведееи списи св. Атанасија и св. Кирила 
Александриј ског.67

Неодређеност етиопског богосЛ|ављ1а нарочито се изражава у 
односу на IV васељенски сабор. Етисикжа црква не призиаје овај 
сабор ни каснија три ваоел>енска сабора, али у  свом богословл»у 
усваја штово ове шихове одлуке. Тако, оиа оиггро осућује Евти- 
хија, зачетника монофизитства,68 нама шжакве двезе с мовотелитством, 
као ккшсеквеецом мовофизитства, које је осуђено на VI васел»ен- 
ском оабору и поштује св. иконе у духу одлука VII васељвнског 
сабора. С друге стране, у њиховом богословљу је примл>ена и радо 
употребљавана монофизитска формула pi« 9061? Tougeou Xoyov đeđpccKo- 
pevr),

«  Mertiain 1966, 10, 21—23.
66 Abba Sailama II, 121.
67 Spoiler, Die iruorgemilanidischen Kirchen, 317.
68 Етиопљании и остали .длонофизити” усвајају о,\луке халкидонског (IV 

ваоел>енског) сабора који осуђује њихове заблуде, али те одлуке приписује 
првом васељенском сабору (Abba Salama, II, 131).



додуше ггод именом св. Кирила Александријског, од кога еу је узели 
и монофизити, а  у символичким и богослужбеним књигама њиховим, 
као и у богословској литератУри, осећају се јасне монофизитске тен- 
денције.

Ниска богословска култура и одвојеност од православне цркве 
добили су одраза и у богословским оооровима који латентно живе 
у Етиоткжој цркви. Од тих спорова су најважиији:

1) Coop о СЛ1ИЦИ Божјој са изразитом антропоморфистичком 
нотом;

2) Спор о уједињењу и помазању Христа;
3) Спор о Мајди Божјој, односно о њеиом поштовању, које су 

неки уздизали до обожаваља;
4) Coop о природи необнављеног човека (до крштења);
5) Спор о загробном животу, односио о судбини човековој после 

смрти.69
Ови спорови иоделилн су не само монаштво, нарочито монахе 

Дабра Аибана и Дабра Бизана, него и покрајинске уирављаче, што 
је уносило немире и ремети унутрашње духовно јединство до даиас.

Етиопљани признају свих седам светих тајана, у чијем вршењу 
има MiHoro њихових специјалних особина. Обрезују се, али обреза- 
ње нема сакрални карактер. Зато га не врши свештевик. Чин литур- 
гије је сличан коптским литургијама св. Ваоилија Великог и св. 
Кирила Ал ександријског. Данас Етиопљани имају 16 разних литур- 
гија.У богослужење су уведене миоге њихове народне побожне пес- 
ме, нарочито у част Бошродице, којој су посвсћсна 33 празника у 
години, као и многи фолклјорни елементи (национална музика и бо- 
гослужбено играње). Парвд тага, у обредима и обичајима етиопских 
хришћана има доста трагова паганског сујеверја и остатака јевреј- 
ск!о-паганско,г ритуала. Пород недеље поштују и суботу,70 одржавају 
јудејске проиисе о храни, држе врло строго постове, али толеришу 
лабаву брачну дисциплпину и полигамију. Само су цар и свештеници 
обавезно у црквеном браку, док су остали Етшшљани углавном само 
у грађанском браку, па и у полигамији.

Каионоки зберници Етиооске цркве, меБу кој-има су два већа: 
„Оииодос” и  „Fetho Neghest” (Закони царева) и три мања: >,Дидас- 
калија", „Калементос” и  „Хави" (асксза), садрже не само каноиска 
дела апостолсжог и ранохришћаиског времена, него и одредбе по- 
меомих и  орвог васељеноског сабора, коме су мноош штошта додали, 
као и  законоке одредбе какжијих византијсквх царева и византијске 
Kaooi шко-правне зборнике (Прохирон и др.).71

Бовословска мисао и верски живот Етиоиске цркве добили су 
свој најлепши израз кроз њ и хо ж ј богослужеље, црквену књижевност 
и уметност.

Почетке хришћанског богослужења примили су Етиопљани из 
Александријске патријаршије, али су се ти богослужбени облици ме-

69 0  сеим  овим споровима види студију В. Фрадииског, Абисинока црква, 
Зборшж Богословоког факултета II (1951).

70 Опор о празновању оуботе решио је 1430. цар Зара Јакоб кад је својом 
наредбом увео обавезно празновање суботе (Abba Salarna II, 127).

71 Abba Salama II, 132—315.



шали са домородачким богослужбеним навикама (ударање у добош, 
игра и др.), што је стварало посебан етиопски богослужбени идиом. 
Проналазак музичкјих форми тог богослужења и њихових нотиих 
знакова пржшсан је ђакоеу св. Јареду, за кога се каже да је живео 
у овреме Габра Маскала око 600. године. Постоји предање да се он 
узнео на небо, где је добио откривење о три гласа (мелодије) које 
је унео у етиопски химнологион и дегву (Deggwa)- Најстарији пре- 
пис ове песмарице потиче из XV века.

Прва етиопока богословска литература настала је на језику 
геез, који је настао од старог сабејског језика, обогаћеног грчким, 
па и оириским и јеврејским речима. Између V и VII века били су 
постепеио преведени Стари и Нови завет, али «е са александриј- 
ских грчких текстова него са оних из Антиохије. Преведена су била 
и дела из области црквеног права, бројни агкжрифи, као што је на 
пример Вазнесење Исаијино, и збирка богословских списа под име- 
iioM св. Кирила Александријског (Oeorttllios). Преведени су и монашки 
текстови св. Пахомија под иасловам „Статути", као и поучни трак- 
тат „Физиолог", који садржи описе животиша, биљака и разноврс- 
них мчнерала.72

Етиопска уметвост била је у старини готово искл>¥чиво цркве- 
ног карактера. Мора се претвоставити да су етиопски стари бого- 
службени објекти и ствари у шнма, без обзира да ли су биле уве- 
зене или ту настале, били богато украшеии, јер је то омогућавало 
богатство Аксумске царевине. Сви трашви овога сјајног времена 
пропали су, нажалост, у току девасвације које су долазиле једна 
за другом. Најраније остатке налазимо у Јеха, где је нађена црква 
саграђана у зидовима развал>еиог паганског храма. Баптистеријум, 
који је био необично сличан онима у старим ешпатским дрквама, 
откопаи је на најудал>енијем крају свешлишта. Из крипти које се 
палазе под патооом хришћанских храмова извађени су разни литур- 
гички предмети као што су бронзани крстови, мала звонца са кадио- 
иица, фрагменти свећњака. Под утицајем хришћанске архитектуре 
која се развила у долини Нила и у Сирији развија се и овде стил 
базилике, која у исти мах задржава извесне карактеристике аксумит- 
ских грађевина сличног типа. Остаци таквих грађевина виде се у 
Адулису на Кохаито висоравни и у Хшоолди. Та базилика је поде- 
i\>ena у три лађе помоћу два виза округлих стубова. Y катедрали у 
Аксуму и у каснијој цркви у Лалибели постојало јс пет лађа. Од 
архитектуре тога најстаријег времена мало се сачувало. Њени penpe- 
зентанти су данас капела Аба Аикаиос близу Аксума или она у 
Дабра Либанос у Хаму. Али, најлепши примар је црква Дабра Дамо, 
моја је задржала карактеристике архитектуре старог Аксума у струк- 
тури својих зидова с карактеристичиим низовима греда и тимбери- 
ма, својим вратима и ирозорима, са исто тако тимберованим окви- 
рилла, који су стилизовани у каменим радовима џиновских стела. 
На понеким дек1оративиим мотивима се очигледно осећа коптски 
и сиријски утицај.73

72 Ј. Dorese, Ethiopia and Byzantium, Abba Salama II, passim.
73 Исто.



ЕГајстарија етжотска ликовна црквена уметност74 била је под 
византијским утицајем, али су се већ од почетка у њој осећале 
специфичне етиопске особине, како у зидном сликарству и иконо- 
графији, тако нарочито и у минијатурама многобројиих руксшиених 
кшнга. Y европским библиотекама и музејима налази се око двеста 
етисшскЈИХ рукописа украшених мшта ј атурама. Овакако да их се у 
Етиопији сачувало знатио више. Најстарији познати споменици ети- 
опоке уметности датирају из XIII века, а целокупна историја њи- 
хове уметности може се поделити на три периода.

Први период траје од XIII до XVI века. Сликс тог периода 
имају махом оимволички карактер, далеко од сваког реализма који 
се тада среће у Европи. Биле су ириказиване војединачне фигуре или 
групе еветаца, анђели и Ботородица. Перспективе нема. Главе имају 
широко чело, велике очи су тамио осенчене, имају доминантан поло- 
жај и изгледају као да су упарене у бесконачност.

Y другом периоду стиопског сликарства, који је достигао своју 
кулминацију за време цара Фасила (1632—1667), долази до промене. 
Слике постају реалистичке, ликови се узимају из свакидашњице 
као и предмети пз свакидашње употребе, крчази, столови, столице 
и др. Покрети и гестови су постали људски, динамични и драматични.

Y трећем периоду од краја XVII века сликарство гсостаје де- 
коративно и наративно, иако -помало рустично. Зато је овај период 
и означен као иаративни.

За нас је врло интереоантан круг тема етиопског црквеиог сли- 
карства. Тај круг сс ограничава на библијске теме, на житија све- 
тих, на анђеле и на леганде. Неке од тих тема су нарочито каракте- 
ристичне. Пре свега, Света Тројица се слика у виду тројице сличних 
стараца, који су често уоквирени символима јеванђелиста и херуви- 
ма. Пред изображењем Свете Тројице стоје насликани 24 старешине 
са крунама и кадионицама.

Легендарни „Живот Богородичин" и „Бегство у Египат” касније 
су приказивани искл>учиво као живот Христов. Мало има цркава у 
којима нису приказана „Чуда Богородичина”. Елементи Богородичи- 
них чуда потичу са Запада, али су овде добили локалне етисшске 
преинаке. Y XVII веку добиле су 33 од ових легеиди канонски ка- 
рактер и илустроване су у многим рукопиоима.

Поред чуда Богород ичних приказиваиа оу и чуда Христова, која 
немају везе ни са јвванђељем ни са аоокрифима, већ са легендама 
које носе локални колорит. Бегство Богородице оа младенцем Хри- 
стом у Епшат водило је према евиопској легенди мимо језера Тана, 
где је Богородица са својом породицом посетила иека острва.

Код Етиопљана је у великом поштовању св. арханђео Михаило 
ксхме је  поовећен ио један дан у сваком месецу.75 Међутим, у  етиоп- 
ском сликарству је најомиљенији светац св. Георгије. Лик овог свеца 
који јашући на коњу убија ал<дају право у чељусти, приказан је 
готово у свакој цркви лево гторед цароких двери, иасупрот лику Бо- 
городице која се налази с десне страее двери. Поред св. Георшја

74 Обрађено углавжш no: Otto A. Jager, Kunst V4>n hierairclilschen Streiiige, 
Meitian 1966, 10, 28, 94.

75 Spuler, Die moi^enilandischen Kirchen, 317.



слика се т .  кОњу и св. Фасил, те је често на први погЛед тешкб 
раздиковати иконе ових двају светаца. Уопште, свеци на коњу су 
врло омиљени у етиоиском сликарству и верском животу.

Интересантио је да је 'у Етиопији позната само једна евети- 
телжа. To је В,ол;ата ПЈетрос. Она је била жена дворјанина, који је 
крајем XVI века под утицајем цара Суснејоса постао римокатолик, 
док је ома остала верна етиопској цркви и повукла се у један мана- 
стир на језеру Тана. Њој се приписују многа чуда.

Дв>а етиопска светитеља налазе се приказана готово у свим црк- 
вама. To су Такла Хајмавот и Габра Манфас Кедус. Да би могао 
одржати свој завет непрестане молитве, Такла Хајманот се наместио 
на једној нози измећу врхова двају копал»а. Подигнута нога је после 
седам година одумрла и анћели су је однели пред престо Божји, 
али је Бог зато свецу дао крила. Габра Манфас Керус проповедао 
је дивлким животињама мирољубивост и кротост. Ишао је са лаво- 
вима и леопардима и зажшедао им да се хране травом. Једној жед- 
ној птици дао је да пије воду из његових очију.

Y етиопској иконографији је карактеристичан говор руку. Док 
се до данас у Етиооији задржало чување достојанственог, шбиљиог 
лица, јор је човеков лик огледало душе и слике Божје, која ничим 
не сме бити нагрђена, иокрет (руку треба да гавори колико и гавор 
речима. Зато је то добило значајну улогу и у сликарству.

Етиопока слика увек тражи везу са гледаоцем, махом ироз су- 
гестивну укоченост очију, јер се дикови сликају etn face. Само зли 
немају везу са гледаоцем. Они су приказанм у профилу да се њихове 
очи не споје са очима гледалаца. Њихову шуообу гледалац може 
посматрати, али не саосећати.

Етиоиска црква нам је, неоспорио, силшатична. Она сматра да 
спада у велику породицу источних цркава и тежи том осећању је- 
динства. Зато она у новије време уепоставља све бол>е односе не 
само са осталим иеточним М1онофизитским црквама већ и са право- 
славним црашама. Руска црква у том предњачи још до краја XIX 
века, кад cY њене везе са Етиопск)ом црквом уепоставл>ене заслугом 
чувеног научника архимандрита (касније епископа) Порфирија Yc- 
пенског, писца познатог дела „Востокв хрисиансМи". Ови су односи 
обновдени у наше даее. Представиици Руске цркве иосетили су 1959. 
Етиопску цркву, а те исте године врашила је посету Руеима делега- 
ција Етиопске цркве у којој су поред тадашњег митрополита харар- 
ског, данашњег патријарха, Теофила били један архимандрит, ректор 
богословије и један Еакон. Y једнрј беседи после св. литуршје после 
литургије на Велику Госпојину митроподит Теофило је рекао између 
осталог: „Нас од вас дели само једно — велика удал>еност међу на- 
шим земљама. Једнако смо верни оветим догматима, једнако мисли- 
мо о цркви Христовој. Кад смо данас орисуствовали и молили се у 
олтару за време бошслужења које је вршио М1Итрогсолит Николај на 
дан YcncHHja Пресвете Бошродице, нисмо нашли иикакве разлике 
у иашим службама тога дана. Као и ви православии руски л»уди и 
ми верујемо да је Пресвета Богородица отишла Господу ради вечног  ̂
живота. Као и ви у овом светом храму, молимо се и ми оред све- 
штеним гробом Пресвете Дјеве Марије. И код нас се као и код вас



у дане ĆTpacHe седмице црквена служба сећа страдања, смрти и iićf- 
реба Исуса Христа, и код нас се као и код вас свршавају богослу- 
жења страсне седмице. Напослетку, ми такође са свима вама веру- 
јемо у бесмртност душе и у ошпте васкрсење у дан страпшог суда 
Христова".

Овакве посете ће свакако вшпе доприносши бољем узајамиом 
упознавању, подизању етиопске цркване културе и поновном про  
дирању православних схватања у њиховој богословској литератури. 
Уз добру вол>у с обе стране то ће с Божјом помоћи омогућити да 
Етиопска црква буде не само за себе већ и за све нас права Етиоп- 
ска православна црква.

На дан св. Фрументија 1973.



Zusanmienfassimg

Dr Dušan Kašić

DIE KIRCHE ATHIOPIENS IN VERGANGENHEIT UND
GEGENWART

Diese Arbeit wuirde auf der Basis von Quellen imd Literatur 
geschrlieibetn. Der neueren Literatur ist Vorzug gegeben, besondeirs 
derjenigen, derm  Verfasser selbst Athiopier sinid.

Zuverlassige Quellen ftthron uns in die Geschichte der Kirche 
Athiopiens em, und zwar erst vom 4. Jahrhundart an, als der heilige 
Frumentius die Fundamente des Christentums tin cbiesem Lande legte. 
Die Athiopier haben auch rnach dem IV dbumenischen Konizil an der 
Orthodoxie und dem Patriarchat vcxn Alexandrian festgehalten* welches 
von Anfang an ihr Oberhaupt (Abuna) ikoinsekrierte. Seit dem Aosturm 
der Airabor dim VII Jahrhundert hat sich die Situation verandert. Das 
orthiodoxe Patriarchat von Alexandrian list in einen jammenlichen Zustand 
geraten, und der Thran des Patniarchen wuirde durch das gaintze VIII 
Jahrhundert hmdurch niiicht besetzt. Zu dieser Zeit wuirde auch seine 
Verbindung unit der Kitrohe Athiopiens unterbrochen. Das monophys- 
itische (kaptische) Patriarchat, dessan Site outer den Arabem  each 
Kairo verlegt wurde, hat den Arabern urn vieles besser gefalien. Indent 
sie diesen Zustamd gut ausniitzten, gelang es den koptisohan Patniarchen, 
b e senders vom Anfang des XI Jahrhundert an, die athiopische Kirche 
zu unterdriicken. Damals haben auch allmahlich die Ideen der monophys- 
itischen Lehre in  die athiopische Theologie einzudringen begommein.

Die weitere Geschiohte der Kirche Athiopians ist erfiillt von Laiiden. 
Ihre Hauptkraft lag in ihram zablreichen Monchtum. Es hat sowohl 
dem agressiven Islam wle auch dem rdmisch-kathoMschen Prosedytismus 
Widersitamd geileistet.

Im Jahre 1959 hat die kaptische Kirche von Agypten die Autoke- 
phalie der Kirche von Athiiopim anerkannt, die damals auch тшп Pat­
riarchat erhoiben wurde. Ihr erster Patriarch war Basilius (+  1970). 
Seim Nachfblger ist der heutige Patriarch Theopbilos. Die athiopische 
Kirche hat heute 13 Diozesen im Lande und zwei im Ausland (Jeru­
salem und Amerika).

In daesem Artilkel 1st der derzeitige Aufbau der Kirche Athiopiens 
beschiieben. Besondere Aiufmerksamikeit wurde dem Monchtum und der 
Bedeutung seines Einflusses auf die volkskirchliche Frdmmigkeit 
gewiidmet. Zum Schluss wiird eiiine Obersioht des heutigen Zustanides 
der theologischen Wissenschaft und der Hauptcharakteristilken der 
athiopischen Christanheiit gegeben.

Die Zusammenarbait der athiopischen und orthodoxen Theologen 
und die Kontalkte der Stellvertreter der athiopischen Kirche rniit den 
orthodoxen Kirchen nahern Sie ednanider mehr und m ehr und beweisen, 
class zwischen unseren Kirchen mehr Missverstandmsse als Unterschiie- 
de besitehen, so dass sich fur ihre Beziehungen erfireuliche Perspektiven 
der Eliinheit eroffmen.



Р е з  к) м ć

Д-р Душан Капшч

ЗФИОПСКА# ЦЕРКОВђ В ПРОШЛОМ И НАСТШШЕМ

При шисании работм исполћзаванн источники и литература. 
Преимушесгво дано новои литературе, особенно тои, KOTopyio напн- 
сали зфиопллне.

Достоверние источники вводлт нас в историк) Зфиапкои Церк- 
ви то л б к о  от иачала IV века, когда св. Фрументии заложил осн овб1 
христианству в зтои стране. Зфиоплнне также и по Халкидонском 
ооборе (451 г.) крепко держалгасБ православин и Александриискои 
патриархии, которан с самого начала посвлшала им церковнук) главу 
(абуну). Л и ш б  по иашествии арабов в VII веке положение изменилосБ. 
АлексанАриискан православнал (греческал) патриархин бБ1ла в тиже- 
лом положении, причем патриаршал кафедра не пополнлласБ в течешш 
всего VIII сголетил. Тогда и прервалисБ ее свнзи с церковБК) в 
Зфиопии. Монофизитскан (коптскал) ттриархил, кафедра которои во 
времл нашествил арабов бнла перенесена в Каир, бБ1ла арабом гораздо 
угоднее. ПолБзулсБ своим лучшим положением, коптские патриархи
ДОМОГЛ1ИСБ ПОДЧИНИТБ И ЗфиОПСКуЈО ЦерКОВБ ПОД CBOK) ЈОрИСДИКЦИЈО,
особенно с начала XI в- Именно тогда и идеи монофизитского учеиил 
постепенно начали проиикатБ в зфиопское богословие.

ДалБнеишан историл Зфиопскои Церкви .изобилует страданилми. 
Монашество, которое б н ло  многочислешшм, 6 б1л о  ее главнои опорои. 
Оно также оказало сопротивлеиие и агрессивному мусулБманству, 
а также и римокафолическому прозелитизму.

В 1959 году Коптсжал церковБ дала автокефалик) Зфиопскои 
церкви, которал тогда бБ1ла возведена на степенљ патриархии. ПервБШ 
патриархом 6b ia  Ваеилии (скончалсл в 1970 г.). Еш п.реемнш«>м 
лвллетсн нБше здравствуЈОВДии патриарх Феофил. НБше Зфшшсгсал 
церковБ оостоит из 13-ти |евархии в самои стране и двух епархви 
заграницеи (в Иерусалиме и Америке).

В статБе 6о л б ш о с  внимание уделлетсл современному устроиству 
Зфиопскои церкви, а также и манашеству и значешда его влшнил 
на 'Народное благочестие. И в конце сделан обзор современного п о  
ложенил бошсловскои науки и  приведетш ocHOBHbie характеристики 
зфиопского церковного искусства.

Сотрудничество зфиопских и православршх богословов и взаимо- 
отношенил представителеи Зфисшскои и Православгшх церквеи збли- 
жает их и показвшает, что между иашими церквами сушествует 
болБше взаимнБ1х непонимании чем различии, что и ооздает радостнБ1е 
перокективБ! единства>


