
СТАРИ И НОВИ ЧОВЕК У ЦРКВИ

Христос васжрое! драш оци, браћо и 'Свстре. —  Мисллм да је ови-м 
ускршњлм поздравом, о в о м  пасхалном речју најбоље точети једно 
овакво предавање ка-о што је наше данашње —  о старом и новом чо- 
веку у Цркви. Јер управо у Паехи, у Васкрсењу Христовом, и нашем 
ваокрсењу у Њему, најбоље се 1сагледава1ју лраве :и иугае димензлје 
старога и новога човека у Цркви као Телу Христов1 0 м.

Меии се чиии да јс у освој теми —  о старом и новом човеку у Црк- 
в!и —  (могуће обухвашити и скор-о целу ошиту тему нашег Оимлоаиона: 
,,Српски народ, његов обичајни живот и његова црквеност”.

Одмах да кажем на самом почетку 'Свог предавања да оам дубоош 
уверен да ое још од Свете Bpaihe Ћотрила и Методлјл, а логотолу од 
Светога Саве, наш Оргаски народ огварно иалази у Цркки Хрмклчзвој, то 
јвст да је то народ залста крштеи ,и уцрквљен, хрлстлјанизован молра- 
воолављен. Ово, HapaiBiHO, не чигаи сувиппшм литање: како оида схвати- 
ш  и обј|асиит1и извеоне обичаое у жмвоту Орпкжог наррда који иису 
увек, ИЛ1И уошнте ишу црквегаи? Или (какк), и лорвд тих обичаја, наћм 
и првпознати праву црквеност м лравослаиност код Срстског народа? 
Н€ лоричућм умеоност лоста1вљан>а тажиих и €л.ичних литања,, хоћу 
прост‘0  л саавиш одређено да кажем да илак треба пкаћл од чињемице 
да ije наш Орлскм народ у Цркви Божијој, да је то игаак православни 
црквени народ, а ие иеоии јк>ш увек jnairaiHCKM" или „полуиагаиски" 
варод, како то гаворе, шш би то хтели, поједигаи наши или странл, 
Срби или Несрби, назовл учеии л>уди и ж>л:итичар1и.

Овакво н,аше полазипгге још не озоаачава и став или тврдњу да у 
шшем Сриомом хришћаиашм иароду »©ма још увек доста остатака 
„tcrapora живљења", старих веровања м об1Ичајја, староиагаиоких или 
новопаганоких. Управо кроз каигу тему о „старом и новом" човеку у 
Цртови, тему И1наче изразиио библ1и1ј|(жу, локушаћу, колико  ̂ могу, да 
доиринеоем правилиијвм схватању и објатшвењу иитања: ,како је могу- 
ће да те две 'Ствари, Tij. два стања сапостоје у 'једном хришћаиском на- 
роду матаав ј€ Српскм народ.

Одм,ах да кажем, такође на самом почетку, да је тема овог м<ог 
предавања позајмљена директно из Апостола Павла (Римљагаима 6,3—



11; Ефеоцима 4,20— 24; Колошашша 3,5— 17), и да већ код Апостола 
Павла, то јест већ у ранохришћавској Цркви, налазимо извеоно сапо- 
стојање „старог и ншог човека”, „старог и швог квасца", „старог и 
новог жвота" у верујућ|им хришћашша, огаима крји icy већ у Црокви 
Хриотовој. Због тоспа Св. Апостол Павле и говори, и то релатмвгао до- 
ста често>, о поареби „обновљења" тих истих хришћанза и њиховог жив- 
љења и понашања у Цркки Христшој (Тит 3,5; Вм. 12,2; 2 Кор. 4,16; 
Кол. 3,10; Еф. 4,23). Ова Апостолова огшмеиа квакако важи м за еаш 
Оргаскм хриш!ћан(С1ки онарод те стога није чудо што је и Овети Сава 
Орпши, у CBOjoij чув©но(ј Беседи о правој вери, изговоршрј на овена- 
родном саб-ору у Жичи 1 2 2 1 . годмне, говор!и о „обновљењу итраве 
вере” и о потреби тог обновљења и 1оталног обнавњања вере ккзд Орба* 
хришћана.

Управо се о томе ради и у нашој данашњој теми: у Цркву Хри- 
стову ступа стари човек и он тек вером, покајањем m крштењем постаје 
у Христу нови ч-овек. Но овај догађај и доживљај није статичан, 
нијс некм тчагијски чин, него је то динамички подвиг отворен-ог живота 
у Цркви као жмвом организму, тстављвном од жмвих ш слободних 
људи. Човек је версим позван од Бога у еови живог у Цркви, али је он 
и цело1купним далшм подиигам свог хришћаиоког животи и делања 
стаотно и поново позиван у ново живљење, које је као hoibo рађање, тј. 
благодатно препорађање, „свлачење" са себе старога човека и „обла- 
чење" у новога човека у Христу (Колошанима 3,9— 10). У том оталном 
понављању божаноког позива, једном упућееог шш и увек изгаова 
упућиваиог ч-овеку у Цркви, управо <ое и cacnojin оно апостолгако ( =  Аи. 
Павле) и оветооггачш (=  Св. Сава) „обноовљење" вере, то јест кроз 
живу, исшвску веру обнављање човека у новом жмвоау у Хриоту: му- 
котрпни хришћански врвпород унутрашњег човека, по|Д1В1иж1Н1ичзк1 0 -бла- 
тдатно ослобађање чо1века од „овеза греха” чл гаокжшено рашћење ш 
узраспање у духовном узрасту и швршегаству у Хризоту (Ефесцима 4,12 
— 16). О томе нам тако рељефно iroBppin, као што ћезмо даље (видети, 
Светм Апостол Павле, а за њим и безбројјиа пледада Светмх Отаца 
Цркве, укуључујући ту кзвакаио и гаашег Светог Саву, а и остпале дкз на- 
ших дана Оршске Свевитеље, оив које је изнедрио ш  себе овар’ исти, 
С1Ж)же!Н10 1Шћ)у шог хришћаис1К)ог духовног подвгаш до данас раа1шн.ани 
Срлши народ.

Ако бих за ову нашу тему хтео да вам изнесем један лласлмчан 
пример сложености хришћаисошг рравоолав1ног подви.га ,;авлачења" са 
оебе старог и „облачења” у новог, хрисшликог човека у Цркви, онда бих 
радо навео утгоређење које аам чуо од пок1 0 (јног игумана Дечанкжјог 
Макарија. Намме.* да у хршвћанакшг подвшу живљшш у Цркви Хри- 
cnoBOij., „(стари човек” у 1нама лмчи често иа главицу лука, m које кад 
окинете једну љуску, осгвдје мапод ове друга, иоју опет кад шинете, 
јавља ое трећа, ш тако редом до краја. Овај јвдиоставии пример само 
нам умазује на заисга дугу и сложееу и твшку борбу ш  „(старим" огре- 
ховљеким човоком у овакоме од нас људ1и, погшххву иас прагооолшгаих 
хришћана, као и то како хришћански живот и ©ера етије непка мапијкжа

* О томе видети опширније у Житију Св. Case код Доментијана (ср. и наш 
рад „И з богословља Светога Саве", Београд 1977, као и чланак Дим. Богдановића 
у  ,.Кн»ижевној речи” , бр. 249, од 25. I. 1985 г.).



формула, или ,неки механичкм поступак, него одиста представља ,,/поро- 
ђајне муке", о којгамоа и твори Апостол Павле (Галатима 4,,19), а шје 
неизбежно ирате рађање у »ршпћаииаува новог, христоликог чосвека м 
његово жи(ш и лодвижтгчко узрасггање м ирлииако уживљавагахе у 
новп живот у Цркки, исоји је увек у овом овелу —  живот у Хриоту 
Рашетоме и Ваокроломе.

*  *  *

Пре но што проговоримо детшшије о там шмора'опи!њуће1м „овла- 
чењу" ИЛ1И тачније умирању „старопа човека" и о благодатнам рађању 
или васкрсавању „иовога чнжеогаа" у гаама хришћагаима у Цркви, да се 
пре тога укратко ооврнемо на догааче жггерешнтну оешту тему о „ста- 
роме" и „новоме" у Светом Пиому Старог и Новог Завета. To питање 
mrje незавионо од наше теме, g'ep у теми о „старом w hoibom" у Светом 
Пмому првеиствено је реч о човеку и човековом шеггу, то јест управо 
о „старом in новом" жившу човека у овом овету и животу акао ирштрем- 
ној етапи за њешво учешће у будућем свету и жизвшу.

Ево како, у најкраћим цртама, изгледа библм!ј'оки „досицје" о „спа- 
р-ом и новом" у старезаветшим књигама Свегшга Пгасма.

Вели1ми (Старозаветни мудрац Соломон, шш Еклезијаст, сетно раз- 
мишља иад старошћу мли „остарелошћу"  света и овега игго ije у свету, 
па вели: „Нарапгтај један одлази и друш нараигшј долази, а земља 
стоји довека; сунце се рађа и опет залази.. .  и ветрови дувајју и обрћу 
се. . .  м реке теку у море и враћају ioe; одоакле теку огаамо ioe и враћају 
да опет теку...  И што је било то ће и бшш, и што ое чишило to he се 
и чииита, м нема ничега новог под сунцем” (Књ. Пропов. 1,4— lO; 
qp. Прем. Оирах 14,17— 19). Овај Мудрачев ламент ;над ,,остарелошћу'' 
овета карактеристичан је као вапајно осећање стгарозаветпног човека: оп- 
седнут господарењем над њиме „старога" овета и живогга, загађеиога 
грехсим и злом и смрћу, кхн ипак слуши ш са чежњом очекује лојагау нече- 
га ИЛ1И HeiKora новога и шашношога. Шст старозаветни Мудрац, у 
Књмзи Премудросви (7,27) ту „ноиину" види једгано у Пре1му1дрост1и ]Во- 
жи(јој, „1шја свс може и вдја, остајући у оеби, све обнавља; ш прелазе- 
ћ:и,, кроз покољења, у душе оветих, она припрема {— ирагаи, спвара) 
пријатеље л  проркже Божи:је".

Сл1ичН| 0  ооећање драмаиичног сташа старозавеиног човека у расио- 
ну између „старога" и „новола" осећа ш Паалмопевац (ар. Пеал. 6,7 и 
31/32,3) ал:и код њега 1провеј1авају м 1 0 ветл1И1Ји тоиоии, којји <онажни/је 
нашвештавају долаз!ак новога. Тшда у Псалму 101/2, 26— 29 вели се: 
„Ти ш, Гооподе, од лочетка утемељио зеамљу, и небеоа су дело руку 
TiBOjinx. Оии ће проћи, а Ти ћеш осватти; еве ће као хаљмна оветшати 
( =  остарити), iKao хаљтшу (савићеш их, и промениће ое. Али Tin ш  огаај 
исви, и 1ШД1ине Тво(је неће истећи (=  иестати). Оинови олуту Твојих 
иастаниће се (с Тобом), и семе ће се њихово утврдити пред Тобом". 
Пошедње речи већ указују на оно што лсти П(сал1М0 1П'е1вац говорм на 
друшм 1месту: да Гоопрд „обнавља л,ице земље” (Птл. 103/4,30) и да ое 
у Њего1В1их вврних олугу „обнавља као у орла младост ЕБихрва" (Поал. 
102/3,5).

Можда још др!а1М1атмчн!и'је доживљавају драматику између „'старо- 
га" и „новога" старозавет1Н1и Пророци, па ћемо зато и њих овде наве-



сти. Тако, Светм Пророк Исамја пише и npopoiKyije: „Гоелод ће ми ho­
mo ћи, и ко ће мм зло уч!и;н1ити? Сви ћете ви (нелријатељ1и) као хаљина 
австшати (=  0 1 старити) м мољац ће вас појасти" (50,9). А затлм исти 
Пророк објављује и реч самога Господа: „Погледајте очима својим 
на небо rope и логледајте на земљу доле, јер је неоо као дим развејани, 
и земља ће овстшати (=  остарити) као хаљина. м житељи ће земље ум- 
рети као све то, а сласење мој-е биће до века и правда мојја неће неста- 
ти" (Ис. 51,6). У ОЕвим злдјшм речима Бог нреко IIpopoiKa нзјављује 
»ечио сиасење, иојје долази људима g-едино отреко Хрлста, Који т јесте 
спасење од „старости'' греха и „ветхости” (трошноспи, лронадлчгвости) 
смрти. Долазак Христа, Опаоитеља од овега l O H O r a  што стари (тј. оета- 
рује и оветшава) овет м човека у њему, најашвују м оотали старозаветници. 
GBOij вапај за Месмјом Опаситељем лрорсхк Ишија Еисказао ge, при кра- 
ју (своје лророчке ињиге, овим драматичкшм речлма: „О, да би раздрао 
небеса ;и сишао, да се растоле rope од Тебе" (Исаодја 64, 1). To је валај 
за сиасењем као н ови м ,  као обн овљ ењ ем .

У оплакивању старог, греховног стања рода људоког, и нарочито 
Изра.иља, ваљда је 1ка(јлотреониј!и прорсж Јеремлја, али је зато ои 
исти и најодређеиији у лроролком виђењу ш лајзви доласка Христа 
Опаоитеља и долаока Новога Завета. Бво како о томе говори велики 
Јереммја у једлом потрегашм одло1Мку своје пророчке књиге (33 (38), 
22— 33): „Гослод ће учинити спасење као нови заоад на земљи, и људи 
ће доћи у опаоење...  Ево, «ду даии, !говори Госгаод, када ћу учиниш 
с домом Израиљегвлм и  е  доимом Јудииим завет ( — са вез) н о ви ,  не као 
оиај завет (•"- савез) који еам учииио (оклолио) оа оцлма њиховим . . . 
А ово ije завет ( =  са вез) м о ј  -са њима: даћу заиооие мо\је у мисли њихо- 
ве, и (написаћу их на срцима -њиховим, м ја ћу :им бити Бог, и оии ће 
бити мој иарод".

У читавом овом одломку, код.и смо скраћено навели, види се јасно 
пророчхи iHaiDOBieimTaj долаежа Новог Завета и његових нових ствар- 
ности јеванђелских. Прва таква стварност, песумњиво, јесте сам Меоија 
Спаситељ као Нови Човек, који парадоксално, како се то истмче у бо- 
жићним песмама, ,,иако је ! i редвечни Бог — .поетаје Дете Младо! 
тсасб [ov Nsov)cc (Божићни коидлк Св. Вомана Молода). У вези еа овлм 
Јеремијјлиим npoponirrooiM стојн m лророштво лророка Дагаила о Хри- 
сту —  Опаситељу човечанства од етаростл греха ш смртм. Којп као 
„Стари Д а н и м а  долази . . . ” да ое роди као Човск и поетанс Син Човс- 
чији (Данило 7, 9— 22), лророчка визија која се лолавља и у новозавет- 
HOij есхатологмји Св, Јована у Алокал-ппсису (Откр. 1, 7—8, 13—18 и 4, 
2— 11).

У HoaoiM пак Завету и.м л мо далеко више текстова који говоре о 
старом и новом у Цркви, али ћемо овде навеети само иеколииоо места, 
да бмемо <се затим више задржзли на леким з;а иашу тему кључшш
местима шд Апостола Павла.

Подсећам надпре на речи Хршлове (у Мт. 13, 52) да је „сваки књи- 
жевник, који се научио Царству Н е б е с к о м  (које и јесте та нова  реал- 
ност Новог Завета), као домаћин i k o j m  л з л о о и  из ризнице своје н о в о  
и старо". И такође на речи Господње (у Мт. 9, 16) да не треба став- 
љатм „н о в у  закрпу на стару хаљину. .. тшти сипата виио н о в о  у мехо-



ве crape . . . Hero ce сина вино ново у мехове нове, и тако се обојс 
сачува". Оба ош места, очигледно, у ©ези оу iHia иашом темом, ioa те- 
-мом *о старом >и ноовом човеку у Цркови, али се ми ииак нећемо еада 
на њмма задржавати.

Трсба 1оамо приметити и подвући чињеницу да се у (наведемим 
речима Опаоитељевим ради о једоно|ј ш истој етшриасти, која <је била 
стара, ла lj-e затмм обновљена и иостала нова. На то указују речи из 
првог навода: (да човек извош из овоје ризнице „старо м ново", то јест 
такорећм комбинује их, то >јест старо обнавља новим, поиавља га, но- 
вотвори ra. Овде треба упоредити речи XpjncroiBe у отткрЈивењу ,,Ево, 
све ново творим”, или: „Ево, све чиним новим" (Откр. 21, 5).

Кад омо већ код Апокалжгсиса, да сткшенемо и вжђење Апостола 
Јована Taijrao видца: ,,И видех ihobo иебо и -нову земљу: tjep гарво небо 
и прва земља ирођоше.. .  И видех светм Град, Јеруаали!М иови, где 
силази с меба од Бога, пригаремљен iK iao невеста украшегаа мужу шоме'' 
(Откр. 21, 1— 2). Реч је, даисле, оиет о истим етварности1ма, оамо носвим, 
пон-овљеним ,или обновљеним, новотвореним.

*

* *

А сада да пређемо на схватање о старом и новом код Аиоетола 
Павла. Код Апоетола Павла иаилазимо на дал-еко рдређеније, за нашу 
тему, излагање о старом и новом. Ту идеју, посебно идеју о старом и но- 
вом ч-овеку, Павле везује за ојаноозну тШјну хришћаиоку, за <амрт ш иас- 
крсење Хр;исто1во, који, примењени иа нас, јосу наше крштење и оно 
што следи поше крштења —  можемо слободно рећи: литургија.

,,Крстмли омо се у смрт Христову, да биомо са Њжм заједио м 
умрли; и изишли Clmo из воде 'крштења, да биомо 'и шваскронули оа 
Христом и ходили у ihoboim жившу". Тако овели Апостол у Посланчци 
Римљашша (6 . глава). To је управо oiHaij одељак Апостола који се чита 
на свето.м крштењу.

И сти Апостол вели даље: „Знајући !да ое иаш стари човек шраш-ео 
са Хрпстом, да би се укинуло ,тело греха“\ He каже: „грешно тело", 
него као што у но-вом преводу и стоји: „тело trpexa", то ј-есг да би -се 
укинуо ,,стари човек" 'који образује једно „тело" грехо®1Ш>сти;, јодан 
хамартолопжи корпуе којји обухват целог човека. To је Свети Гриш- 
рије Богослов назвао оним ,/кожн1им халутшгама" у iwoije је чо®ек оденут 
после пада. „Кожие хаљиие" гае значе „облачење у тело", јер човек 
није био бестеле'Са1н, «eix> з:наче угараво то њогово поисшвеђење (замо 
са телом, шођење њего<во тамо иа тело, ш тиме гооподарење тела над 
човекосч, то јест порамећај 'богоданог и нормалног опоретка у човеку ш 
тиме пр еовл адавање иад човоком оно.ш што човека поробљава уместо 
да сшужи сложном, заједиичЈком, јједиисггаевам животу духа м тела у 
чосвеку, као јед1инствено.м осжхофизичишм личиом бићу. Ово ,,тело" 
ијш „кожне хаљине", то јест „тело греха", (како (вели Апо1Стол, м јесте 
животнондухооани поремећа)) ш оамим тмм јпо-робљавање човека као бо- 
гоцентричног бића ономе од чега он нс може истиноки живета. Али, 
вратићемо ое још иа то.



Аеостол đgji'm даље,- „Да би се укинуло тело греха" —  Д1ажле: тај 
r.pexoBiHM „омот" оили „ошв" оош човека, та блокада, сплет, комилекс 
роиства —  „те да втие (кад ice укине то „тело греха") не робујамо 
греху". Па зато омо ,,и умрли ioa Христсим да би умрло то (старо) тело 
греха", односио стари грешни човек. Није, дакле, реч о матерлјалном 
телу као творевини Бажи|ј0 !ј. Апостол Павле није никакав идеаошста 
мити спиритуалиста, нсго је хришћаноки реалиста, јер п-олази од ова- 
плоћенога Христа. Зато ш вели даље: ,,А кад кзмо умрли са Христ-ам, 
онда знамо (тј. верујемо, јер то је скод Павла исто, јер је вера једшш 
извор иравот знања и она је устварп право знање), те знлмо да ћемкз и 
живети са ЈЊ;име".

Ово OBOije излагање Апостол тааставит и у 7. глави, а чшни мм сс 
да су те главе, 6, 7 и 8 «ај|кара!ктер;и1стич1н1и|је у целој Пооланици Рим- 
љшшма. Иначе, m  }е једна од пиључиих Павловмх П|0 1слани:ца„ .једла од 
најтежих и најсл-оженијих ino тдрж ају, шш .и !на|б01гаиијих Посланица. 
—  „Тако, браћо моја, и ви уомресте закону (старозаветном) теиом 
Христосвим, да будете сада друогога (тј. да прииадате другоме): Онога 
КОЈМ Ш1СЖ!рСе !ИЗ Мргших, да <б1И1СМОТак)С> ИЈВОДКВДОШЛИ (== донооили хшо- 
дове) Еогу. Јор д<ж омо били у телу, страсти грехова су кроз закон 
делогаале у удовима нашим, те омо (тада) плодоносили омрти" (Рм. 
7, 4— 5).

„Сграстм греховве" овде и гјесу <жај „стари човек", оео „тело гре- 
ха", како је већ реокво Свеви Апоогол, тј. оиај стари сллет ошва, 
„кожни омотач", иоти, гасихолошким језмкзом речемо, оллет греховних 
И лмртиих (К)0 1милеакса у човеку, из ^шјпих ое чшш да чавеку 'оамом нема 
излаза. Om дугховиа та!мница човека да ое констатовати и жод рели- 
гиозног и 1кад иерелигиозног човека. Једносшвио, чавек ije унутралпве 
окован, поро1боБен и духовно (у уму и срцу) разбијен. Човек је отуђен, 
рекао је то Ап. Павле, |ВИ1дећамо,, ;иа друшм месту (Еф. 4, 18). Такав 
чшек у моћииУЕа („удовлма") овојим ооећа једно иааилничко деловање 
њему туђлх оила, једно при-силно рашеће, (духовну разбијшост и по- 
робљеност. (И у 1оветок1ој литератури имате опотсе !При:мера тога — да 
јш је човек „иола ђаво, а лола анђ|ео", мли „пола небо, а иоага зем- 
ља", исао иа пример иоод Хаксошја у „ Контрапункту'' итд.). Јаоно је 
онда зашто плодо1В1и тога, резултати тог стања и тог и тамвог ропског 
жмвљења „старога човека" јесу,- „илодоншлење омрти", тј. доношење 
плода смрти и за кзмрт. Човек ije оеда стварно „биће за смрт” —  како 
би ршсао Хајдегер.

Међутим, Апостол наставља даље: „А шда —  када gmdo ое у Хри- 
сту осло1бодили закона, тј. „закона греха" —  умревшш ономе који нас 
је до тада држао (тј. старом чоовеку, старом „закону", греху, омрти), 
сада (злужимо у новини Духа" (Рм. 7, 6 ). Оада је то, по Апостолу, пот- 
inytHa новина Духа (може!мо слободко Дух лисати великим словом, јер 
се ради о Духу Светом, 1Прлсушо1М'е у иашем духу). Наш стари, orpe- 
ховљони и оомјрћенм човек кроз покајање и ак;рл1 тен>е са Хрмстом улжре, 
и рађамо :ое изнова, тј. прбпорађаичо <се, ш живжмо сада новим жи-во- 
ткш м плодкшосимо Богу, а ие жи®и!М1 0  више „у ©етхости”, у састаре- 
лосш, иепо у новини. У чему је ова „сгарииакост”, a у чвму „новин- 
акост"?



У Посл1ан1ици I Корашћаговма тадшђе гаворм An. Павле, иоводом 
оиога блудгаијка у Коринту, окоји ije у тој раној хришћан1СЖ)Ој заједиицм 
тешко сапрешио —  узео за жеиу своју маћеху. Timm иоводом Апостол 
пише Каринћашша: „Ном^јте аш е  у старом квасцу да живите", него 
се очиотите од тхзог „'кваоца" зла, тј. од греха, „да бмсте иостали ново 
тесто", те да тако од >оада Јпразнујете не у старом квасцу зла и злоће 
(=  зотобе, пррока, сграсти) m лукатаств-а (=-•= поиварености), гаего у бес- 
квасу (или: у беокзвааном, тј. числчш хлебу) чистоте и истине" {I Кор. 
6 , 7— 8 ). Толико M3  Послагаица Римљанмма и Кориићанима.

Ocraije иам да размшримо још два за нашу тему врло значајана 
места у Послаиицама Ефеоцмма и Колошанима, иа огаоја ћемо се детаљ- 
није ооврнути и на шима дуже задржатм.

Пре TOira xoihy да подоетам, иа оаиову ©ећ ових map наведеиих Me­
dia M3  Апостша Павла, на гаеипк> што је врло важнјо. Намме, ови овде упо- 
требљени мзрази и појмови, ооновтаи павловски шзјјмови или категорије, 
јесу увек животног, егзистенцијалног карактера, одражавају живу, бит- 
иј.ну ствар1НО€т нашег људског живета. Паваге !Швори о смрти и о жи- 
воту, !као што ije уосталом и основиа лорука читаве Бм1бл1И1Је: fiE©o, 
преда те стављам живот и смрт, па мзабери" (5 Мојс. 30, 15). Све речи 
Божије, сво Откривење Б-ожије, дато »је човоку да њмме живи, или, ако 
не живи по војви Божјој изражеиој у њему, остаје у смрти. Тако и 
огвде, Апоотол Павле шворм тим мстмм егзмстеицијал1ним језмком: го- 
вори о крштењу као умирању м 1шокорсавању( дакле, гавори о смрти 
и животу. Прво говорм о поробл>1а(ва(њу човека законам греха, а оетда 
и о ослобођењу човека и о новом жипвоту; о раимјем хођењу у егари- 
ни шрти, а сада >о живљењу у новини Духа, у новом жмвоту у Хрмсгу 
Умрлом и Ваокрслом. Такође и на другом наведеном месту, у Поола- 
нисци Коринћаиима, говорио i)e о старом квасцу и затим о новом тесту, 
дакоте о ошовстој људсоедј храми, о ооновним категормјама људотсог жи- 
вота. Уосталом, како је добро рекао један оаврем-еии православони теолог 
(JoiBiaiH Зизиулас), м читаво Јввамђеље Хрмсгшво, цео Нови Завет у ства- 
ри ije оамо /овежањ мли букет ооносвиих појмова и категормја животнмх, 
људоких, гаородмчнмх. Јеванђеље не лретендује, ,не настоји да нам 
каже ов-е, него 'само даје и злказује на оонотане, кључне жи®от1не истмне, 
опмсује нам м износи свежањ основиих животних однооа —  личних, 
заоедгаичких, породичних, богочооечаиомих.

Ho, tkwimro за сада навођења из овог, како рекоомо, библијоког 
„доаијеа" о старом ш новом у Оветом Пмому Старога и Новош Завета. 
Остаје нам још да размотрммо два кључпвва места из Апостола Павла.

*
* *

Tio су дта поз1ната места из Павлових Посланица Ефесцима (4, 
17— 24) м Колошанмма (3, 5— 17), где он изричшто швори о „старом и 
новом човеку" у Цр-кви. Као што ije иозиато;, ово icy две окоро пара- 
лелне Посланмце, вугада овака опет са 'Својмм ншим моментмма и ии- 
јанаама, па ое обе узајамио дшуњују и таш нам богатиј>е из1ноое све 
дубине и вмоине Павловог Јеванђеља.



У Посланици Ефегаршува (гл. 4, од 17. до 25. стиха) сиаже Апостол 
Па1вле: „Тога ради говорим и сведочим у Господу, да више не ходите 
{— ме живите и не потаашате се) као што су ходили (шш као што |још 
увек х-оде) народи (сви иароди, овм људи): у празности ума свога ( у 
ништавиостм, сујетности ума овопа, у 'безсадржајности ума и (мисли 
сујетних), помраченога ума, отуђени од живота Божијега (израз „оту- 
1>еии" -- 'али.јенирани, доапео ije рреогао Августигаа и Хегела све до 
Маркса, а ето тготиче од Anocroraa Павла: то је, дакле, та ,права људока 
„ллијснација": отуђење од Бога), због незнања које је у њима".

Кад би оада стали овде, Апоклол Павле би могао бити пра/ш Је- 
лин, који у ,,незнању" види еоновео људско зло —  људи |чи»е грех 
и зло ,/из нсзнања" —  и онда би ое евроиска лросве!ћеност ту потпуно 
слагала са An. Павлом. Апи Павле, библмјски Јеврејин, иде даље и дубље 
од Грка и Евроиљана. Јесте да вели: „због незнања ккзје је у њима”, шш 
затим лалази дубљи узрок и самог тог незнања, па загго додаје: „због 
окорелости срца њиховог". Ето одакле потиче то иезиање, оио је олод 
ч производ једнот дубљег обољења чоовековог, његовог у срцу и души 
морално-духовмог обољења, које се овде назива окорелост (тсорсосг&<;), 
то јест духовна и морална огрубелост и окамењеност срца. To sje гасто 
оно стање због којега је Босг так-о часто товорио људима у Ов. Пиаму: 
„тврдоврати ш О1корели''. А m  окорелост срца (јесте оиеопошбљоноег за 
љубав, за активнм живот зај едкиштаа и општсња са Бошм Живим и 
Исти«ит;им м ш живим људима окао !богол:ик*0 1М браћом својом. Управо 
ј-е то омо iihto  човека стари и остарева, 0 1ка1мењује m м мо1рално упро- 
пашћује. И због TaiKiBOir стања људи -су, вегаи даље Ајпостол, „у неосет- 
љивости предали се у творење t(“  чињење) блуда и нечисготе и сваке 
грамзивости" (=похле 1пе) и овакога другога зла, шје Апостол детаљ- 
HMije набраја н-а друлим местима кво/јих Посланица.

После описивања оваквот ошш. живота ш noHaiuiiaiHxa „старога 
човека”, шсти Апостол 1настављ1а даље. „Ви нисте тако научили Христа” 
(т!ј. чулм за Христа, упознали Хрисш), каже он Ефесцима (а капоо је 
Пооланица Ефесцмма саборна (=  окружна, енцикли(ка) поалаиида, оида 
се ове реч!и одноое ;и иа ове хршић1аие), „него као што сте за Њега чули 
и (Њему ое) научили, тако /е Истина у Исусу (гга треба да је такои у 
BasMia). И  зато, ви одложите, сходно свомс ранијем живљењу >(= иосту- 
паању, појнашању), одложите СТАРОГА ЧОВЕКА, који се распада по 
жељама и похотама прелести ( =  обмаие, npeBiaipe), и обновите се духом 
ума свога и обуците се у НОВОГА ЧОВЕКА сазданога {=  створенош) 
по Богу у правди и светињи ( =  светости) Истине". To је, дакле, то што 
о сгаром in новом човеку товори Апостол Павле у Пославоиди Ефес- 
ци1ма.

У Посланици етак Колошаиима (3, 5— 17), шлм Апостол говори 
приближио мсто, мада са новим jvioimснгисУЕа и шијанш1ма: „Умртвите 
удове ваше који су на земљи ('наравио, не 1ммши на физичке удове, 
руке, ноге, јер тжме нормалзно живимо, него иа „удове" греховгаих стра- 
сти, којмма смо грамзгаво 1П|ри1веза1Ии за зомљу, a то су): блуд, нечисто- 
ту, страст, злу жељу (или: похоту), похлепност (=  rpauvomBOCT, ламсхм- 
ство), која је идолопоклонство”.



Интересантно ј€ да, узгредно, зашазетш <шко Апостол Павле овде 
страст гр&мзивости или среброљубља, похлепе за имањем м лооедом, 
сврстава у исту катешр1и1ју са осташогам гресшш и страстима, гаа чак и 
rope од њих —  у мдолопоклонство. Значи да А-потол Павле није неки 
уокм моралиета, него као зло -осуђује и оне неправедне nocrtyiniKe, погаа- 
шавда ш одгаосе ко.ји имају међуљудске, материјалне и друштвене ди- 
мензије. Oih to чак сматра грехом иротив Бога, и зато грамзивост на- 
зива идолопоклоиством. To је; уосталом, познатм библијаки став —  да 
је безбожан 'Сваки ошај који граби од друтога, који оебичгао ггрмсваја 
огшгта добра.

Свети Апостол наставља даље, оа <кшке: „Због свега. тога долази 
гњев Божији на синове непокорности, у чему сте некада и ви ходили, 
када сте живели у томе", то јјост (док сге живешм у тим и оо тим стра- 
стогма. Гњев Божмји таије овде нека хировитост Божија, ееш значи да 
човек грехом и у греху -сам на ©ебе еавлачи проклотспво. Oih грехом 
постаје „шн lH'ê пo'Kop(нolCти,,, то јест услед свога горобљеша греху немо- 
же љубављу да oraurm m Бошм ш људи-ма, иего ако и чеиии шта, то 
чмтаи иеким другим однотом, орачуиатим, себичким, те се поеаша и 
постугаа уствари као „син непослутшТ' спрома оцу овоме. Другим ре- 
чиаш, у том његовом таквом лонашању допољава се менталитет управо 
„cnapoir", неолободеог, роосшг m уз то покваротог човека. Он нема 
,,по)Слушно1Сти'' ijep и е «  љубаии и И'акре1НОг ошштења ш  Бошм и људи- 
ма. Он ije ,,С!И!,н непотсореости'', тае зато што Бог тражи роиаку послуш- 
ност. Напротив, Бог дозвољава човеку и бореше и рвање са Ообом, 
како је ч!ииио иапр. иатријарх Јаков, ираолац Израмља, али то ije бор- 
ба orooija бива и пут за тешње oinnrren»e са Богом. Иокрено се |борити са 
Бошм јесте достојјно човока, али ако је заиспа исагарено, као код Јова, 
отада то воћ сшара љубав. Према томе, ншокориост „отарога" човека 
јесте њагосва iooonDCi®eHa неслобода, оиеспосх)1бљш>1е за љубав, за дина- 
ммчку партицизпацију и оиштење оа Богом. Човек се у таквом поига- 
шању и живљењу „отуђује" и од оебе и од Боопа, и таогао на н>еш долази 
ие милост Божја, /јор он је но ооећа, него „гњев Божиј|и”. Он се, јодно- 
ставно, лшпава Боата, и зар му онда треба неко ввће ироЈшетсгшо! Но 
да ое вратимо саа дал>и текст у Посланжр Колошаиима.

Апостол закључује први део совоје поуке речи!ма: „И ви сте нека- 
да тако ходили, док сте живели у томе (у 'шкжж грехоганом стању); 
а сада одложи(с)те све то". (Узгред опет да напоманем да Ап. Павле 
некада употребљдаа шаголе у шадикати1ву, тј. као да је радња ®ећ за- 
вршена, иапр. овде: „Ви сте >сада то €®е одложили”; понекад међутим, 
употребљава императршну форму глагола, иапр. овде: „Би то сада 
одложите” . Oibo титањо употребе индикатшва м и1мперапиш поз1нато је 
као гароблем но1возшетиицима, и о њеопа ое многи протестанти сашшћу. 
Међутим, ради ое 1ј©д1носта1В1но о дин1аммци хришћаетоког но®от бића и 
живљења: човек ,је ш одложио ш поноево треба да одлаже © е  то са ое~ 
бе, јер .ј<е живот стални подвиг, ди1нам>ичко урастање у иову духовну 
стварност).

Дакле, шта toy то Колошаи.аки хришћани одложили ж дош треба да 
одложе, да са оебе <шуку и одбаце? Апостол вели даље: „Гњев, јарост, 
злобу, хулу, срам ( =  бостидност), грамзивост, и не лажите се међу со- 
бом. Свуцитте (шви иидикатив: свукосте) са себе СТАРОГА ЧОВЕКА са



свим делима његовим, и  о б у ц и т е  (ијш шздикатмв: обукосте) се у НОВОГА 
ЧОВЕКА ко/и се о б н а в љ а  { =  пошгашт и обвавља) на познање, по лику сво- 
га Творца, где н е м а  в и ш е  Г р к а  ни Ј у д е ј и н а ,  обрезања ни нообрезања, 
варварина н и  С кит а, р о б а  н и  слободњака, него где је све и у свему 
Христос. И за т о  с е ,  к а о  и з а б р а н и ц и  Божији, свети и љубљени, обуците 
у  сажаљивост и  м и л о с т и в о с т . . .  итд. . .  А сврх свега обуците се у љу- 
бав, која ј е  с в е з а  с а в р ш е н с т в а ;  и  мир Божији нека испуњује срца ва- 
ша, јер ст е н а  м и р  и  п о з в а н и  у једно Тело ( =  тело Христшо =  Цркву), 
и будите б л а г о д а р н и ” (euyipmroi =  будите у евхаристи1ј<ском литуршј- 
ошм односу међу ообом, у цривеној заједрЕтци) . . .  „Све чините у име 
Господа И с у с а  захтаљујући (sû apicjTouvTS«; =  литуршј|аки благодаре- 
ћи) Богу и  О ц у  к р о з  Њ е г а " . —  Ет-о, то је тај одломак мз Посшаиице 
Колошанима.

* *

У маведеним текставима Апостола Паша може се одмах приме- 
тити да се ради о једгаом и истом човеку, ш кад је у питању сгари, 
и кад је у оитању н о в и  човех. Алм, ради се о динаимици људакога бића, 
ac-otje tje само онда гараво људокјо биће када живи, кад дигаамичгао шрти- 
цшшра у тој тајии која се зове богодаеи живот. За човека, није до- 
вољео шмо би т и са т и , ©отребгао је живети. Зато је Христос и рвкао:

, Ја дођох да тмајју живот, и то изобилно” (Јн. 10, 10), а не аросто 
да шмо егзистирају, да п-остоје као и друге ствари. Клашчгаи овет, грч- 
ки, антички, бж  ij'e сав у тчше —  да је било довољио само постојати, 
учествовати у бићу. За Хришћаество то је мало. Јесте да је биће дар 
Божадји, гјеете вшика радост битм, али ,је човек као личносг —  као 
жива слика Божигја —  позван да дигааммчкм учествује и у божанскјом 
тројичиом житоту и тиме обогаћује то шоје биће. Да буде живо биће, 
a >не 'Само битишуће, постсхјеће биће. Зато је љубав пуноћа бића. Љу- 
бав је управо ева дмнамгика тота божаиског «светотро(ј,ич(ног живљења.

У По€л.а!Н!иц1И Baipm,BMiHoij,, једном првохржпћаиском cnimcy (из 2. 
века), врло 1карактеристич(ном по овом садржају, човек је назиан „зем- 
љом” и то рслрадалисш'', ,,1паштећом се земљом' 7tdć<rxouaay =  „звм- 
ља кофа се пашти”), отпртшж речено просшнародлшм језмком: „зем- 
ља 1кк>ја -страда". Нешто слично је рвкао Берђајвв: „У аавремвном егзи- 
ствнци!јал!из1му нтје глагано: 'Миелгам, дакле постојијм', непо: 'Страдам, 
дакле постој.им'.'’ Али, ио Посланици Варнавиној, то страдање је зато 
што ije човек, стар<и Адам, „од лица звмље” CTBOipeiH (атиб -кросожои тж 
yr\<0, т»о !јест „створвн од з е м љ е ” . И остајјући 'оамо такав —  земљан 
(Ддам и значи: земљан), он је једаросшнно једиа таштећа, icrpajpijyiha 
земља.

Али, човек ije позван Богом у бић€ с циљем да иартицшшра у ве- 
Ч1НОМ животу, у Богу KoijiM га је створио —  да у Њему зао‘едиичари и 
да и ту „земљу" ciBOijy причести Бошм. И зато човек као личност нади- 
лази ту земљу, и н>о<ј чини добро уздижући ое и уздижући је. To је 
упраш она идеја коју Ап. Павле развија у 8 . глави Посланице Ршчља- 
иима — да „сва ствар страда, и састрадава ica гаама, очекујући да ое 
јаве синош Божији, кроз које ће ое и она причестити Богом” (Рм. 8 ,



19— 22). Међутлм, рсч је п овде о истој тој зсмљи, о истом човеку, о 
мстој реалности.

Тако је нсто 'и са старим и новим човеком. У светој тајгаи крштења; 
zvra немамо човека од једног материјала, онтолошки схваћенога, пре 
крштења, :и оида другог човека од другог матсријала, или иеку другу 
онтолошку стварност, после крштења. (Што рекао један наш пријатељ 
Грк, теолог: „Ама, људи, ве кувамо ми дете у оажхј крслмоници, пада 
сад добијсмо нешто друго"). И>сто је то дете ;илм човек, онтолошки, и 
пре :и после крштења, ал,и ije оада то иови живот, гаово постављање у 
шжу духогану ситуацију . Може <се рећи да је читаво људомо биће у 
крштењу (постављено у „нови вачмн егзи.стеецчјо''.

Tiaj ноови „гаачин егзистенције" дотадашњег ,,'сшрог човетаа'', запо- 
чиње m  новим човеком у Христу, о коме швори и Ап. Павле и цело 
хришћанско >кзи1во Предање, целокугана хришћаисжа вера, читава хрмш- 
ћагассш Црква почев од Оветих Апостола па до даиас. Сетимо се аамо 
Светоог Ирииеја, и  још ире њега Светог Ипштшја, коди сталио говоре о 
Христу као о новини. Гооворе да је Он једина етарна и ошооноона 
„новина", нови човек —  Богочовек, који је „уништио св!аку магију, 
сваку свезу зла, укмнуо вез-нање, ушшггио старо царство" зла и омрти. 
Јер, у Христу —  „Бог се јавио људоки (=  на људоки начин), на обнов- 
љење живота вечнога” ( sk xaivoTTjxa ц<л% aiŠioo), тажо вели Св. Иг- 
њатмјје у својој Поолаииди Ефесцима. To обтасжљење, та новина живо- 
та В1ечвога за човека јесте оно што је Хр1 0 стос доиео, ш о томе Апо- 
отш Павле и говори, тј. да се ми теше новом животу И11риои1 штава1мо у 
светом крштењу, благодаћу Божијом, тј. силом и енер(гијом Духа 
Светога.

Пођимо и један корак даље. Христос је донео ову новину зато што 
је 1као Бог постао човек, и у Себи као Богочовеку поставио човека гаа 
HOBiM начмн, у нови одгао1С са Собом довео људску 1Природу, али такође 
и Себе, CBioijy божаиску (приро»ду, по ново1ме Рједлнло ш човоком. Вео- 
ма је омело о TOiMe гаворио Свети Григорије Богоолов (што после оо- 
нављају и други Оци: Св. Максмм, Gb. Дамаакин, наша црквока поезл- 
ја химнографмја). Наиме, Св. Григоријс Богослов каже: да у ова- 
плоћсњу Христовом не само се људска природа обнавља, него се. и 
друга, Божанока прлрода, ако можвмо тако да кажемо, такође „об- 
навља" ил1и тачиије речено: ло новоме се поставља ( xat,voTop,ouvTat, <А 

quczic —  Qi'Oiso 39, 13. —  Словенскл преводиоци су овде осетили да 
тај грчки (изр'аз не може да <Cie преведе m речју „обнавља1ју ioe криро- 
де"; за људоку ирироду може да се каже да се она обнавља, али за 
божаноку ие може, и зато стоји израз у словонкж)0 1м (Преводу: „ново- 
с јечет сјаТако је за Божаноку природу 1избегауто бу1квалш значење 
„обеављање", али ije Biepmo !пре!ведево са грчког да се oi6 e у Христу при- 
роде ,,на нови начин постављају", на hoibm начин се !свда oi6 e доводе 
у однос и јединстпо, и Божанока лрирода лрема људокој;, не caiMo чо- 
вечанска према Божан1ок)ој. И то је та богочовечанока новина..

Хриотос ,је заиста новина, рекзао бих: ih€ шмо за нас л»уде, него 
in за Бош новина. Јер је оада Атаоолутни Бог Себе довео у јједан однос 
са човеком са-свим ноии. To је тај Нови Завет адш Савез, о коме је 
Пророк пророковао. Бог се очовечио ш дао Себе на један нови иачин 
човеку —  вечно нови. И то ј,е оно: што је, иасупрот мудром Соломоеу



(у Еклезиасту 1, 9), рекао Јован Дамагасин: „Нмје ове старо лод сунцем. 
Иода новога, (једЈшо новога под сунцем" —  то је Христос! Он је „од 
свега новог тјиовије, и Једмно Ново, вачно ново под сунцем" (О пра- 
вошавној вери III, 1).

Ето, Христос ш јесте тај прни нови човек који ое атрави (јавио у ea­
rn ем свету и живгау, и сад Апостош Пасвие годаори да ми треба у Њеш да 
с€ обучемо: „у Христа да се обучемо"  (Гал. 3, 27). A  то облачање је 
динамичко, благодатнонподЈвижничко. У крлггењу —  којеје света najiHa, 
али Џ она кзамо зачетак —  ми са Христом шлазимо у воду :и тлме са 
Њим се (оапогре:б|ав1амо. Оилазимо у омрт Његаву, да биомо узашоти у 
ваокрсење Њетово. Тако се учлањујемо у Тело Христххво, у ту нову 
етварноет. И ту је тааип „стари човек" којтс с а Хрмстсхм у воду силази, 
и онда из воде нови изгаази. Прво се ојединио, 1пои1стоветио  ̂ иденти- 
фиковао ра Хриотовом омрћу, а сада иак са Христовтм вагасрсењем, 
оа заиочшшњем новог начина живљења —  TraXiyysveata (Тит. 3, 5).

Међутим, како вели Св. Григорије Ниоки, „излазећи из воде, чо- 
в-ек тек ступа први вдрак у динамику животпа, у ИШДВИ1Г, у облачење у 
новог човвка. To зиачи, ступа у сшшну духовму борбу за „обиављање 
ума свога;, на познање сшога Тиорра, оо Чшјем ge лику створан''. Ту се 
мисди m  Христа као човековог еовог Творца, не 'Само иа онога Ство- 
ритеља пр!Воб!итаота, gap у Христу сада човак улази у динамиоку новог 
xpraniihaiHGKor бића и живота. To је то што Апосгол огааже: „Да ходите и 
да дегаате у обновљењу живота, у новом животу да лошите". Та нови- 
на јесгге оно што tje еталгаи задатак иаш у животу, >и то је оно о шта 
ое саплиће оваки човок, а посебио хришћаиин, м пооабно (православ- 
ни човак. Hinge довољоно шмо <се крстити. Није довољно учлаишти се 
у Цркву,, ступити у Црогаву. Није довољно нм причесшти ice caavno. Хрши- 
ћаноки живот ј е, у живом ираавославиом пскуству, стална динамика и 
стално оиретање од старога ка новоме човаку. Ето, о то се саплића нај- 
чешће наш Орпски народ.

*
*  *

Српсжи (народ tje крштен и уцршвљен народ Божмји, и .ја сам то 
ваћ на почетку наглааио, a шда то и опона®ља1м. Кроз овоје истакнуте 
поједзкнце —  Оветитеље, Подвижнмке, Мучвн1И1ке, Испо®едн!И1ке —  Сри- 
оши је народ то доказао. Али, и узето у |цел1И!Н!и, Сргасжм ge народ жи- 
вео (низ вакова пуиим хришћанакмм животом, нарочито у Оредњбм ве- 
ку, а и у време дутшеко!В1ног турског ропсша (мада, нажалост, имали 
омо тада и издајица овоје хришћанске вере, разгаих потурица). Уоста- 
ло(м, и у надногаије време, овај ge народ показао овоју припадност Хрис- 
ту и Цркки милиоесзким мучеништвом за вару правоатавиу.

Ове то иоказује да OpniCKM  народ зна и може да ое бори за ошрави, 
ИСШ1НКЖИ xpmmhaiHidKM жисвот и за Царство Небаоко. To ge посжодочеио 
и његовим Kooobcikmim' опредељењам, како раиије, тако чак и да1иас. 
Ове ово опет не значи да је Сргаоки етарод био, ишви да је шда, без 
маие и греха. Напротив, ми <аки добро зна(мо( за pammije и даснашње 
грехе и надела гсриских подедоииаца, илм група. Али, ошј народ зна и 
за окжајање, a то зсначи да овад иарод бије сггалну љуД|аку, хриићан-



ску борбу за своју истинску чов-ечност л црмвеност, налазл се у стал- 
ној борби за веру, за еиаеење. To значм да је Сриоки народ, иа евом 
крсшквооном путу кроз Mcroprajy жшшео иокрево али л  драматачгао csbo- 
ју npaBocnaiBiHOiCT, <своју веру и верност Христу Распетоме и Ваакрсломе.

Орпоки народ, не шмо у лицу овојлх оветих Подрвижника, Мучегаи- 
ш  и Иоповедниш, неопо и у ширим ашјов1И1ма иарода, упорно >се борио, 
и рош увек се бори, за свлачење старог и аблачење новог чшека. He 
зиачи то да је тај народ боиш од других, али ое ете може олааоо рећм 
tm да је ropon,, да је мање Ж1И1В1ео или живм за ошју веру и вером. По- 
кављам: Ориоки народ је бар ио тм е јевакђелски и црквени што цриз- 
иаје, цени и упражњава јеванђелоко покајање, а оно је доказ иодозита 
за нови живот у Хриету, за постепено преображавање од греха у ирав- 
ду, за стрпљиво и омиреео урастање у Тело Хрлстово које је Црква.

Тако се ош 1ј светосавски народ од лочепка борио за своје охрлс- 
товљење и оцр!мвење !ироз покајање, лрелорођење и лреображење. На- 
вешћемо само иколико примера, iKojai ће пошзати шко ое у Српском 
нлроду пројављивала динамика и борба између старог м новог човека 
у Цркви. Узмимо на пример ерпокзи обичај са бадњаком, о Боокићу. 
Некад је то, вероватно, био неки „пагански" обичај, јер некада су Срби, 
и Оловеии уолште, лоштовали дрвоће и |Клањали ое „балоаанима''. Алк, 
то ije затим поифштегао м оцрк!вл>1е1но, као уостало!М и <еами човек —  
Орбин, Словенин. Од тада, дамо уношење бадшака о Божићу ш обмча- 
ји око TOira, лО'Сталп су потлуно хришћанокм, те ако су и били стари, 
прео1бражеии <су ,у нове, хрлстајаиизоваии еу, и олуже ienaoen>y и црк- 
велом животу. Бадњак иама лашвешшва Христа, oih ije шмбол бла- 
гословшог дрвета. Крста. Јагње Божијје, /већ у лећини Витлејемакој 
лрипрвма ее за Гоотшткжо раопеће, а Њему ее о Божмћу поклања ссва 
твар, оав створегаи овет, како се и вели у Божићиим бошслзгжбеним пес- 
мама. Уо1сталом, то код нас локазује м обичај да ое ла бадњак урезује 
KpiCT, који сви укућагаи затиом целивају м. љубе се шреко закршћелот 
бадњака.

Иоти узмимо такође орлску домаћу славу. Шта све ,нису поједлки 
ваши иа Заладу образоваии научиици видели у обичају Јслаове! Али, 
аоко је шава и била гаека „замеиа" за извеоне старооловшске долтаће, 
лаганже релмгиозне о!бича1Је, зашто би тај обред био и еада »још увеск 
лаганоии, када је крштен и ш ш ш  уцрквљен и оцрквљен? Зар ое олично не 
слажи и Божмћ, као ШЈШбии лразетик Рођења Хрисша Бога, а уведен је, 
иј. лремештен на 25. децембар да би лстиснуо и „заменио" млотбо- 
жачкм празник бога Оуица? Битно је, међутим, да се .сада и Божићем 
и icaiaiBOM ми ©ерујући у Хрлста људл, и народи, кроз то празновање и 
аветковање приоиштавамо Истлнитом Богу, стуламо у духовну, лотур- 
глјсжу, блашдатну заједницу са Богом Живим и Иевинитлм, и тиме 
iTpocraije лаше, и иаших oi6 iM4 aja, рашгје отуђење од Бога.

Или уЗ'МИ!МО, рецимО', лознату сриску и оловеисжу оообину задрута 
и задругарства. Зашто бм то било нешто „иашноко", кад је то при- 
родни, богоданл квашмтет дат од Бот и разви|јен у нлроду Орлсогаом, 
а он је успвари нека већ урођена црквегаа загједнмчарокост, нока пред- 
-форма Цркове Хрисгове, на коју се сада лакше лакалемљује ллемени- 
та, благодатка заједничност, y.oivcovia Духа Оветога оа кама, у Хрисгу



Богочовеку. И Израиљ је тшао овоју нарочшу „за1јед1ницу" („друштво 
Израиљево", како је Вук шревео у Еф. 2 , 1 2 ), које ije 'бшо пошдра гра- 
ђа за Цркву Хрисгшву. Уосталом, миелим да Ije зајодништво и задру- 
гарство 1К0 1Д иас правоелавних Срба 1вшие галод !црк1веиосш, иего ли 
неки „остатак" старословеиског, 1пагаиоког. Јер, веко(В1И1ма смо ми жаи- 
вели саборним црквеним животом. He треба заборавити деа ниемо лре- 
стајали бити хришћашжи народ, што опет не звачи да gmo били без 
греха !или !без „icrrapora кзшоца" у тесту бића шога —  и личнога„ и на- 
цконалнога, т општечовечанкжога.

Хоћу да шжем да не треба гледати на обичајии живот Орпеког 
народа обавезно jcpoe призму неких „паганских'' остатагаа. He иидаом 
нлкамвог разлозпа, иако ш сам нисам, м не могу битл, задовољан шдшл- 
њи1м духовшгм и црквегош 1стан>ем Српоког народа, да треба истица- 
ти мако је Сриском човеку тобоже близжм бог Перуи, него ли Гошод 
Христос. Иоти 1нек.и хроми Даба, иего ли Овети Gffia. (To, нажалосг, 
често тврде неки орпокм назовл иаучтаици, па чак :и неки ииоци и иес- 
ници. Ове oibo њихово трубадурење говори само о њима, а ие о Ср- 
бима (И Сриском лра1вослаов!но!м (Крстонооном гаароду, крстоашсиО|М у <оми- 
слу ношења евода крста за Хрмстом, ношења и лоортања, али и поди- 
зања под оњмма и icia ллиме).

Уместо iCBem тота, лстинитије је и тачније fjie да у муиоотршшм ис- 
торијоком, и личном и олштвнаро!дном, туту Орба ©идимо наиорки ду- 
ховни ;под1В!иг in борбу између старог м новог човека у иама, у еамо-м 
човеку in природи људској, кор нигје ло ееби „пагаеаш", али није ни 
аутоматоки хришћанска и црквена.

* *
* *

Но да ice im-и још вратимо иа болоеловоку тему о старом и новом 
човеку у Цркми. Ја icaM иропустио да наведем бар још иека значадна 
>мееш из Светих Огаца' из њиховог личног и цривен-ог иокуства о ди- 
на-мици хр!Ишћаноког живљења иа иуту 1шздвига од старог човека у 
Адаму иа новом човеку у Хрлсту. Навешћемо еамо још двојицу од 
Отаца Цркве. To еу Овети Иитњатије из пртаих векова и Овети Фотије 
из времена најд омо ми Срби пои^зштени.

Пмше Св. Игњатије хришћанима у Магнезији: ,,Они којји су хо- 
дили (=жи)ВШ'и) у етарим стварима, дошли qy оада (у Христу) у новину 
ваде, ие више €убоетвуј|ућ1и |(=1суботарећи), него живећи ваокроен.еам, 
у којем ije и живот наш засијао Христом м. 1 0мрћу Његговом, —  а чега 
ее некш одричу, —  кроз iwojy 'Омо тајиу ми ш дојбили веру, и загго и 
триимо (тј. €трада1мо) да ее иађемо ученици Исуса Христа, гјединог Учи- 
теља нашег... Научимо се живети по Хришћанству (тј. живеш истин- 
ски хришћански) . . .  Одбаците старо теето (дј. стари квасац), којш §е 
остарио! и ускисао. и преобразите се у нови квасац (тј. ново тесто), 
кор <је Micyc Хриетос, ш оеоллте се Њиме” (Послалица Магнежанима 
9, 1— 2 и 10, 1— 3). (Уеореди и иретходно, Магнежанима, 5 (пшра вер- 
зија текста): „Постоје међу људи1ма два карактера: драви новац и фал- 
сифишт. Бошчестив човек је новац улравиран Бошм )(тј. отраш новац), 
а нвчестм1В1и човек је лажан новац, фалси фикован, кривотворен, прав- 
љен нс од Бога него од ђавола. He велим да су две лрмроде људи, не-



to да дедан испи човек неанад бива Божји, а векад ђаволш. Ако неко 
благочествује (т!ј. жигаи прбожво),, Божји sje човек; а вдоо ееко вечесгву- 
је (тј. живи ншобожно), ђаиолш ije човек, «е  од шрироде, него то по- 
стаје <по 'Овојо.ј вољи").

Еш садаидругог светоотачког места, од Св. Фотија Цар1иградсж>(>г 
£из њешвих зтааметаитах „Амфилохија”, тј. одговора ешвакопу Кизич- 
ком АхМф.илохи:ју). Говорећм о усиновљењу, то дест о слабоднам усва- 
јању човека Богу, али и о слободи да човек може да оббе иреда и уаво- 
ји и ђаволу, ако се л ењм м ослања се само иа Божји дар, а не улаже и овој 
врлгансии труд, овај шети Патридарх гаише: „Отаај (који ije задобио Вла- 
дичиине почасш, а иишта таагоо ©елшоо гаије ун'ео да би доказао ушнов- 
љен>€ сшуриим м себе лреставио досггајгаим истога кроз дела, он, уп- 
равк) <ж, маиар и добио усиновљење које дарује Влздичина великодуш- 
ност, а исто није подржавао (=задржао) кххпственом 1вољо1м и стара- 
њем, тај се олако креће i(nj. полази) гаа дела греховЕра, јер 'семе дато 
му од блашдати он ije освавио 1не|пло!Д1Ним, док оно што је пооејјано од 
лукавога, он јје оплођивао м обрађивао шпсгаеиим нвмаром (иј, ошњош- 
ђу и нерадом), те га сада аноаи у 'Сбби и, уместо да буде дете Божије, 
с иравом (биава чедо ђавоље” (Амфилохија, 8 ; PG 101, 113 БС).

Из наведеиог места Светог Фотија јаоно је да човек, као слободно и 
делатно |богол!шш биће, или ствара заједницу m  Б-отсш, зооја га исгин- 
ски о«вдбађа, .или icaiM ствара заједнмцу оа ђајволом, која га поробља- 
ва. Ништа гае бива аутоматоки, неш уз алобадно и активно уч.ешће 
чсквека. Чак и лењо1Ст, видели омо у наведеном тексту, јесте 'OBiO'jeBipciHa 
„оарадња" оа злом ш ђаволом (зато Оветитељ вели парад'амоал»о: да 
човек ,/шлствсним немаром ‘оплођује и обрађује оеме ђавоље” !).

Човек је, дакле, у овом свету: у живом животу, који je увек джнами- 
чан, na и кад човек наизглед ие дела, 1кад лењствује, шко да ije он увек 
или са Бошоч шш са ђаволом. Нема неутралног, „азггоиомног" стања, 
јер ije човак rao гармроди ;комуникат!и®но, „друпггвено", мши. :још тачни- 
|е дружевно биће (шоследЈБи израз је Св. Васшшја ©еликог). Ако је чо- 
век у заједништву ш Бошм, онда је он истиисжи чшек и « н  Божији, 
а ако је у дружби са ђаволом, онда та ваза m  ђаволом човека ,,'квари 
ка»о створење доброга Бога, и уоваја ш лукавоме ђаволу" ((каио вели 
отсти Ов. Фотије у сшису „Против Манихејаца”, 3; PG 102, 121 С).

Друвим речисмоа, за ‘боголико биће људско, истивсжи жи:вот, и фи- 
зички и духо1В1Н1И, i6 Š«B!a само у зај0 Д1ниц«и са Богом, иначе —  „уколгако 
се човек удаљује од живота (с Богом), утолиско се приближава сауирти. 
Јер живот је Бог, ia лишење живота 'је смрт" (Св. Ваоилије Велики, ,,Да 
није Бог узрок зла”, 7; ПГ 31, 345А).

* *

Из овала иаведенота јаоно је да наш дух-сивни живот, да наш стари 
и нови човек, лежм ввсумњиво и у иашај вољ,и7 а не нагде ашмо иас 
и без нас. Јер, човек ije шободно и 1са1моделатво, самовлаоно биће ш не 
може бити икаквог тааметања такшш: бићу, ии шматасња зла, као нч 
наметања добра. Отуда, и наш живот у Цркви Hnije аутсшатизован, 
није механички, или још -мање малијоки. Ако се не трудимо да жзивчзуро



истиаски и врлиискм у Цркви, неће нам помоћи ни само крштењс и 
учлањење у Цркву Христову, макар она била и Православна.

Ово 1још не значп да је човек довољан oaiM оеби. Зато, овде треба 
додати и другу огаишну хришћаиоку истину, пооведочену оветитељским 
жжуством у 'њиховом лмчном и цркве!Н0 1 м жизвоту. Наиме, таије довољ- 
ipa ии сама слободка воша човекова, поготову не сама одлугаа да се 
жини мстинокзи 1ЕРОНИМ жгавотом. Није довољно само одлучити, иего и 
сталио ту одлуку потврђишти, улагањем, уношењем овега еебе у но- 
ави жи1вот. Каида <је говорио блаженопочмвши отац Јусшии Прповић, за 
(једну биљку да уорасте гаотребгао је цело небо и земља, а коладмо је 
тек лтребмо неба за вечну биљку каква ije човек! Колико је иотребно 
и земље, и колиош још више неба Божијег? Колико је потребио љуба- 
ви за узшјање, физичко и д ухооно, татсвога префињанога, љубавнога 
и за љубав етворегаота бића кашво је човак? А отшнто се љубав не 
намеће и не може се наметати, огада је потребно да је и сам човек 
овим својим .пшхофизичкмм бићем нагује и изграђује у оеби. Она је 
та богодана моћ која тасгжиоки ишуњуЈе :и узрашћује човека. ЈБубав 
пак јизграђују и ггодржавају све остале врлиие, ове осгале добродетоЈШ. 
За *го нас ije улраво и створио Бог: ,,да пројавимо врлине Онога који 
нас је позвао из таме иа чудеону оветлост Своју'', кшзо вели Апостол 
Петар (1 Петр. 2, 9 и 2. Петр. 1, 3— 5).

Другим речима, да би стари чосвек, који ое у иама, грехом зачео и 
заживео, да ои вером, noiKajaoEibeM и крштењоком блатодаћу умре, шш 
шчие коначно да умире, треба да почне да живи, и сталио већма <под- 
виихш и благодаћу ожмвљака у шзта, нови човек. He само декларатив- 
но !на почетку, у исповедању вере и гарихватању Христа, него и у сшл- 
ном, овеживотаом подвигу, у делатном ирипадању Цркгаи, актешним 
блашдатао^врлинсшм уграђивањем оебе у богочоовечан1сжи живи орга- 
иизам Живога Христа. Та актадвна прмпадност Телу Христоовом, ш жи- 
воту у тсше боточовеча;нско1М Телу, мсгаоља1ва се и пројасвљује icao жи- 
ва заједница и заједничарење са Бошм м ближњима, то јест као њубав 
npeiMa Боиу и људмма. У тој динамици за|ј©дн!И1Штва љубавм, осазнајемо 
и у нама умирање старога човока и ©живљавање и живљвње новога 
христоликога човека. Корегаатив, и кореисшр тога, јесу две ©сиовне је- 
ванђелске заповести љубави, иш  како маже Апостол Павле —  жив- 
љење у заједиици „са Хрисгом" и ,,са ©втма оветиаш" (1 Кор. 10, 16—  
17 и Ефесцима 3, 18), то јест са Ботекчовеком и свима вергаима Њего- 
вим у Цркви. Црква Оравославна, Црква Христова, Оаборно-Католи- 
чагаска и Апостолска, м је-сгге пре свега у тој ботчзчовечанокој Заједни- 
ци, у том заједничарењу живош са Бсхгом и људмма, без KOijera нема 
Цјркве.

Све ©стало у еашем животу у Цркви бива ироверавано .и хготврђм- 
вано том двоједином љубављу —  гарема Богу и према људима. Ове 
две љубави у Хрисгу су једна и једимствеиа: богољубље и човеисољуб- 
ље 'Стагаају ое у богочовечанокзо христољубиве (Бп. Ншоолај и О. Јус- 
тан). И то је мера и критеријум нашег живота нао нових људи у Црк- 
ви. Та бсигочовеча1Н1ска љубав спвара, ш већ јесте, Зајадиица =  Црква =  
Тело XpHiCTOBO. ЖивоБење у тод заједници ш кроз њу, сталио ће нам по- 
шзивати, ш проверавати, ш т  је у таама још остало од старога човека 
и колшоо се и у чему се (пројављује нови човек у нама.



Сам>о у TOij живој заједници жлвота у Христу „са сиима свегаша" 
ocasiHaiBafteiMO шта је још у гаама остатаок отарога „тела греха", гааше 
поробљоноски њему, овгих греховнмх стшетова и комплвкса, страхова 
и оашва омртгаих. О томе је таж> тачно говормо Апостол Павлеза Јевре- 
је, иоји су у нвкој сиојој окруиулозностпи себи прштасивали •. „Не узми, 
ие једи, не дотичи се, иери руке, очисти се" ивд, Све су то биле ти- 
тлично „закошже” шоЈшшње форме и гароииаи, којји чшш су очлшћа- 
вшш, кити |још мање коиачгао сшаоавали чооаека. Оки су га само подсе- 
ћале гаа пстребу унутрашњег чжпћења и очишћавања. Ако су пак ло- 
'Сптајали аамоцшБ, укгшари су га још већма гаоробљавали. Таиоо је било 
са ;ју1дејаки1М формалним подчмњавањем зшшну, иа је зато Апостол 
Павле, иако сам раније доследии шедбетж Закона, и устајао иротив 
закотаоког формаатазма, и тражио за хршићане осло<бођ|ен>е од закогаа 
и његових бремема. Јер нишгаакшв заковд, гаи људоки ии божански, ие ana- 
cam дам по себи (чкшека. Спасава m  само Бог Жмви и Истиишм т сгга- 
сава се човек живи и mctmihmtm. А тек у жмвом односу, у живој зај-ед- 
ници живог човека са Бшхш Жигаим и Ишшжгим, има сво1је места и 
закон и 0 !бред и обичај.

To јост, icaiMO у живој вери са Бошм мма овоје место, ш овоје ожив- 
љење, и закон т зашжеслм. И то )је потребио за човека, јер и заишве- 
сти гјесу лзраз воље Божије, и .помажу ослобођењу човека од „заиоогаа 
греха и омрти". Алм, карактер1и<(П!ич1во вели Аиостол Павле: Оамо „за- 
koih Духа живота у Христу Micyay'' осушбађа шс људе од „зашна греха 
и 1С(мрти" i(op. Римљанима 8 , 1— 2). Taj „закон Духа живота у Хрлсту”, 
за Апостола и нас, јесте лре овега жива вера у Христа и у Христу. Али 
вера у свим њеним новозаветиим д:имензија(ма.

*

*  *

Код Апоотола Павла, и уопште у Hoboim Завету, вера је израз 
cTBapHOiCTM iKoja icoi6oim покрива целокутно Јеванђеље, сву рвалност сша- 
ооносне благовети Царотва Бождгјег, јављенопа и дарованога иам у 
Хриту —  ,,’по мери дара XpmcroiBor", шги исго тако и „по мори вере" 
овашта од нас у Црокви (Ем. 12, 3; Бф. 4, 7 и 16). У том lOMMicuiy, вера 
је ћ сама Црква; ш. вери ije Христос и осеовао Своју Цркву. Вера је 
и жив!И однос ирема Dory, и жи!ви однос лрема ближњем. Вера је и 
молитва, и литурги(ј|а; вера је и оами иови живот иовога чО!веш. Али 
целоона, |католича»ока, боточовечаиока вера, а не оамо као једона од 
врлина. Као таква, вера леће бшм укмнуш ии у вечном животу. Јор, 
насупрот једностраном мишљењу ивких, у вечности остајо не оамо љу- 
бав, него Otcraje и вера (јер Апостол јасно вели: „А сад остаје вера, нада 
и љу(ба1в" —  1 Кор. 13, 13). Зато и шворе Свети Оцл, а у иаше дане 
нарочито Отац Јусшн, да ћемо свагда, na и у  вечности, живети вером у 
Хрмсгу, јер је вера стално отиарање и ширење себе, сгалиа наша мо- 
гућност гаадилажења и ашдрасшња себе, пропорађања и (преображења 
оебе, сталног рашћења и напродовања у Христу: из благодаш у благо- 
дат, мз славе у славу.

Овај „ироцес", да тако кажем, ова дмнаммка новога жмвота у Хрм- 
сту, не треба иииако бити схзваћена моханички. Апостол Павле зато и



швори, да тако кажем, биолошко-егзистеицлјалгаим зезиком, говори о 
рашћењу (аи̂ тјог̂ ) нашем у Бору, о „рашћењу растом Бож)ији1м" (Еф. 
4, 15— 16; Кол. 2, 19). To није нека „еволуција", него живоггно лично 
развиће и разрастање бошликог људоког бића у Богочовеку Христу, 
као нашем Прволику и Пуиоћи. Јер Христос је за нас Алфа и Омега, 
и тго Њему као Богочовеку је и створено и истннски живи наше људско 
биће, али по мерм и нашег живог и жив-отног, сдободног и самоодго- 
Bop'Hor учешћа у таче. Зато, hmito m e ие може научита истинском 
животу, бсз иас и мммо 'нас. Као што нас нико не може научити шги- 
ваљу, ако сами не пливамо, тако иас нико не може научити ни мо- 
литви, ако се не mojitimo.

Нигеакав ш е „прописани” рецепт ие може научити животу, 
без самоог Л1ИЧ1НОГ живота и подвига живљења. Тако је и овде: пут и 
подвиг од старога ка новоме човеку не може нико уместо нас проћи 
и проходити. У таме је динамика, или тачније: подвиг и подвижниш- 
тво хришћанско, лраво'Славно, светосавоко. А стари човек гаеће управо 
ту !стваралач1ку, ©ебе1градитељ1ну и цркшооградитељну динамику и под- 
вижнишпво. Он стално хоће неку овоју,, (греховну мнерцију, ciBOije маги- 
ско везив1ањ1е за сујеверје, за лразиоверице, за неке мехагаичке и магиј- 
ске „штаке”, штуле и поштапала. У крајтшј лигаији, хоће онај још од 
ђавола предложени прародитељу пут: „Ако појједете ов-о воће ‘(илиура- 
дите то и то), бићете као ботови"! Као да се јеђењем било које воћке 
може тако лако „лостати" бог? Нема тога дрвета гаи плода, људскога 
ил:и божанскога, који би могао човека аутоматски учинмти ни истин- 
OKMiM човеком, а камоли Боихж.

Руски мислиоц Несм-јелов правилно је иротумачио иреступ и стад 
чогаекш у Рају: да је он био ие у томе што је човек „ореступио једгау 
>:шовест", него што је пристао иа предлог ђаволов и поверовао да се 
може „закоисжзим" путем, мехаоЕшчки1м путем, дакле мимо животног 
подвига човеогаа, доопети до божашжог узрастања човека до Бош. To 
не бтша ни ф1И3 1ички ш малим дететом, а (још мање је могуће духосвгао 
са одраолим човехом —  да без Бога (а и прогмв Бога) одједном узра- 
сте до Бога. To уствари не би ни био живот, живи живот, како би ре- 
као Досшјевоки, наго пре бвкотазо од жлвота као 'Сло1бод1ног и личног 
подвига.

Човек је дииамичко биће, биће зшје је започето м које треба, и 
може, >бити довршено, али не без самога човека. HobiGK је биће створешо 
Бошм за слободно узрастање и усаврдгавање. На том иуту ка Боагу, 
ка Богочоиеку Христу, сшки шн старога Адама, па и Србин, сталио 
|е склон да се хвата за нвгео „дрво", за некм „плод”, за неке штаке и 
штуле, за старе начмне и методе старога човека, оне које би му, без 
подвига сарадање са Живим Боопом, „обезбедиле" уопех, „осигурале" 
корист, дакле —  егоисшчкм утилитарлзам.

Овде се дотичемо једие врло важне теме л>удсжош жгавота, неиз- 
бежне кад је по сред:и питање о старом ш новом човеку у Цркни. У 
истииоком хришћанаком живогу у Цркви ншга,, и не може бигги, жигао- 
та и живљења из користи, из утилитар.ких разлога. и ,побуда. Ни спаое- 
ње није и не бива из користи, него се хршпћанин труди и подвизава 
за авоје опасоње ради Бога, из л>уба(В(и тарвма Бору, из љубави и послу- 
шносгги smpeiMa Христу Спакжгељу овегга и човома. ЈПознагш вам је ©вима,



верујем, как-о Свети Оци (нанр. Св. Јован Лествичник) деле хришћанс 
на три групе: једни су као робови —  све што чине, чине из страха од 
казне за грехе; други су најамници —  све чине ради награде од Бога, 
као 1на:ј1аметиди за плату; а тек трећи су лстииски синони Божији, јср 
они све чине из љубави прсма Богу (ср. Лесгвица, глава 1). Јасгао је 
да u’e тек ова последња врста хришћана једигаа гарава јеванђелска и 
црквена (мада нас и Б-ог и Црква трпе и као робове и мао најамнике 
—  Слава дуготрпљењу Господњем!), Зато шм ije Христос и дао ону 
меру у Јеванђељу: „Кад све учиките и извриште, рецитс: Учинили cuvbo 
што омо били дужни учииити, ј-ер см‘0 олуге непотребнс" (Лука 17, 10).

Ради се о томе што хришћаноки живот удостојава и оопоообљака 
човека да буде праии човек. Истивоки !пра1в>осл1авни, црнвени живот 
ослобађа човека, очовечује човека, кин заиста облстмњује и олстогњује 
човеха. Стога је нови човек у Цркви, у Христу, иајвећа афирмација, 
потврдд и нрослављење ч-овека. Зато m живимо, и чишшо 'Ове у Цраши, 
у хришћаиоккж жи:воту и делању, не ради нечега другога, него св>е 
чинимо ради Христа, јер Христос м (јесте ирии Иститаоки, Нови Човек, 
као Богочовек. И јер наша мера, и мета и циљ, и јесте: „да сви дости- 
гнемо у Човека савршена, у меру раста пуноће Христове" (Еф. 4, 16).

Управо зато је Алостол Павле и говорио: да треба да ое од старога 
човека обнављамо у новога, да се „преображавамо обновљењем ума 
свога" (Рм. 12, 2), <и да растемо у „новога човека, обнављанога на по- 
знање Онога по Чијем смо лику и створени” (Кол. 3, 10). To изиокујје 
и наш велики оодоаиг, али сирсто тако и иаше велике смирење, а амирење 
и јесте највећи п-одвиг, највеЛа моћ. Катсо је неко недавно рекао: „Не- 
ма веће динамике од смирења”. Оммрење је наше HajiBeihe осквереоЕБе у 
Бога, и надотворешија вера и љубав орема Хри'Сту —  Свеоммреиоме 
и Свечовекољубивоме.

*

*  ^

Ето, псинављамо опет на крају, зашто је и Свети Сава, слвдујући за 
Апостолима и Светмм Оцима, тражио од Орба стално обновљење вере 
и обновљење у вери {Беседа о правој вери, у Жичи, на шенародном 
Сабору). Jep само жива, стално обнављана и обнављајућа деванђелсжа 
вера може нас апасавати, у сваком В1ремшу, у <шаким историјжим 
и друшлвегним осколностоишш и условима. Како >је гооворио јМитрополмт 
Филарет Мосоковоки: да није до1вол>но само имати ш држати се вере 
Апостола и Светих Отаца, него је потрвбно да она постане и наша 
вера, остваривана ш 'огаравдавана у caiMOovi шшем хришћашжом животу 
и подзвигу у Цркш. Тако ће ое лројавлЈ-ивати свагдашња живошна исти- 
на, и исшвитост, и опаооношост, Је;В;анђеља Хритовог, истинитост 
Цршве Њешве Православие. Али, то може бити, за CBaKOira од иас ш за 
цео 1наш народ, остварано оамо у жзи-вом лич1ном и црквено-онзародном 
животу, у 1бл1ашдатн1 0 -врлин1С,ком подвјигу, макар то бивало и кроз 
грешно иоортање али и локајиичко устајање, мроз ова1коднев1но уммра- 
,ње и васакрсашање у Христу, Умрломе али ш Ваокрсломе за иас.

Ако упоредимо Срисии иарод са ранохришћаноким члаиовима 
Цркве у Коринту, можемо ое донекле и утешити. Налме, Коринћани



су пошли шжреио за Христом, али је Апостол Павле имао миого муке 
са шима, а и они оами са собом, јер су често посртаоти м иадали, и ло- 
једииачио и шире, у гругм или груп-ама (сетим-о се ћ  нешто кагашје 
Посланице Коринћанима, упућене им од Ов. Климента Римлког пово- 
ДО1М тамошњих н јо в и х , лостаиостолскмх лемира и грешења). Hnj'e, да- 
кле, ии Коринтока р а нохр ишћан ска заједнмца ,тј. Коринтсош хриш- 
ћаии, нису били тако лздеални. Па ипак, то су 'били и остали живи црк- 
вегаи чланогаи, и жива Црква Христова. А режо је sraora тако волео 
велики Апостол Павле <као Коринтоке хришћане. Довољло је сачо про- 
читати оне «л>уч:не главе из I Послаиице Коринћаиима (деоету до четр- 
наесте), ina ће се вмдети ова крсиа борба и подвиг, ово лосртање али 
и устајање Коринтоких хришћана.

Ако ли затмм са тим у I Коринћанима апостолоким текстом упо- 
редимо поуке Светога Саве, или напр. у iHame даке беседе Владике 
Николаја, или Оца Јустина, видећемо :не малу сличност. Првснствено 
у ааглашавању хрмшћаиске динамтке, лодвижнмчког наирегнућа у 
борби за истински хрмшћаиоки, црквени живот. За одлагаање, свлачење, 
одбацивање у нама старога човека, за му-кзотрлио свлачење са себе и 
у себи греховнмх окова и оплетова, и истовремено за шжа!јиичко-лре- 
породно облачење у новога чосвека у Христу.

У животу свак-ога од нас, и у животу нашег црквеног народа, мо- 
гуће је запазити можда не толико стално кагаредовање, колико под- 
вижничко таласање, понекад колебљиво али понокад и зплодоносно 
рашћење. Често се наш хришћаноки живот одви!ја кроз посртање и па- 
.дан>€, али и шжајање и устај!ање, кроз макушења ш проверу, каква је 
у лравославном подвигу живота и апассња !неизбежна. О томе нам, 
уосталом, гшори и наш литурш|ј€акм живот. Овета Лшутропијја, у сгоојој 
Херувимско1Ј иесади, то нам најбоље говори: да долазећи у Цркву на 
Литургиоју треба да одложимо сваку животну бригу, а <оида, стекавлж 
у Литургијји унутрашњи мир и благодатну ломоћ, излазим1 0  поново у 
свет, где ое опет наставља животна борба и подв,иг. To су наша жи- 
воттна распећа,, али и наше хришћагаско ваокрсавање. To је, рећи ћу на 
крају, иаше сва1код’невно саумирање и саваскроавање са Христом и у 
Христу.


